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SEDIR

Artykul napisany w odpowiedzi na ankiete redakcji czasopisma:
"ALMANACCO DEL COENOBIUM" w Lugano.

Kazdareligia, kazda sektareligijna, a nawet kazda doktryna ezoteryczna jest odbiciem, mniej
lub bardziej znieksztalconym wieczystej religii Ducha. Kazda religia jest dobra dla tego, kto urodzit
si¢ pod jej obediencja: Ojciec przygotowuje dla nas chleb duchowy tak samo, jak pokarm dla ciata.
Kazda religia przygotowuje zbawienie kazdemu, kto wypelnia jej nakaz istotny i powszechny:
mitos¢ blizniego.

Bog jest samg zasadg naszego catkowitego zycia; jezeli istoty o ksztalcie ludzkim nie czynig
Go osrodkiem wszystkich swych pragnien i zrédlem wszystkich swych sil, to znaczy, ze posiadaja
one tylko ludzkie ciato i intelekt; ich dusza jest jeszcze w letargu. Bog jest naszym Ojcem, dbajacym
o wszystkie nasze potrzeby, dajacym nam okazje do wszechstronnego rozwoju, towarzyszacym nam
w kazdej minucie swg zywa troskliwoscia, ktorg jest Jego Syn i Przyjaciele tego Syna.

Modlitwa jest wyrazem glodu duszy, tak jak gtod jest modlitwa ciata. W $wiecie
stworzonym wszystko si¢ modli, od kamienia az do promiennego geniusza sfer rajskich, bo wszystko
si¢ trudzi. Tylko, ze wielu modli si¢ do réznych bogdéw, zapominajagc o Bogu. Jedna tylko
stworzona istota nie modli si¢ jeszcze — to Lucyfer. Niemozliwos$cig jest poja¢ Boga; lecz mozna
Go odczu¢, w sposob ponad-fizyczny i ponad-intelektualny, jezeli przedtem staralismy si¢ by¢ Mu
postuszni. Nikt j Jeszceze nie powiedzial nic istotnego o Absolucie, ani w Europie, ani gdzie indzie;.
Liryzmy swu;tych sg sfowami bezbarwnymi; abstrakcje orlentalne sentencja Bramandw: "Ani tym
ani tamtym", wszystko to jest niewystarczajace. Bog jest "i wszystklm tym 1 wszystkim tamtym",
1jeszcze cah} resztg, wszystkim niepojmowalnym, mewyobrazalnym, niewymownym. Czy chociaz
wiemy jak zero staje si¢ jednym? A wigc nie mozemy wiedzie¢ w jaki sposob absolutne staje si¢
wzglednym. A jednak, pewnego dnia b¢dziemy to wiedzieli.

Uczucie religijne to funkcjonowanie w nas boskiego organu. Istnieja zwoje mozgowe,
pozwalajgce nam postrze gaé barwy, liczby, ksztalty, pordwnania; istnieje inny uklad, jeszcze w fazie
embrionalnej, notujacy wrazenia naszego serca duchowego. Organ ten rozwija si¢ przez cierpienie,
doswiadczenie, mito$¢ blizniego i pokorg. To on prokuruje wszystkie nadprzyrodzone stany
mistyczne. Naturalne stany psychiczne, jak na przyktad mediumiczne, somnambuliczne, magiczne,
inne wywotane przez fakirdw czy adeptéw, pochodza z innych osrodkow.

Prawdziwa emocja religijna wymaga prawdziwej Swigtosci.

Zycie przyszte istnieje; o gromna w1e;kszosc cial niebieskich jest zamieszkata; ponadto istniejg
inne planety aktualnie niewidzialne, rOwniez zamieszkate. Ludzkie "Ja" zyje po $mierci. Jego los
jest regulowany immanentng Spraw1edhwoscm}, tagodzong Mitosierdziem. Migjsca, plany, gdzie
si¢ wypoczywa s3 rajami, te gdzie si¢ pracuje sg piektami. Piekta i raje wszystkich religii istnieja
realnie. Ponadto, przykoncu tych wszystkich wedrowek, dusza powraca do Absolutu, do krolestwa
Ojca. Ani raje, ani piekla nie zatrzymuja swych mieszkancow na wiecznos¢. Reperkusje i
nastgpstwa aktow naszego zycia sg tez konkretnymi faktami i trwaja w planie, gdzie zostaly
spetnione.



Dogmat jest zaspokojeniem naszej ciekawosci intelektualnej. Religia jest w swej istocie
mitoscig. W religii doskonatej, w ktorej mito$¢ blizniego bytaby petna i powszechna, nie istniatyby
juz narzucone wierzenia, dogmaty. Lecz wowczas dusze widzac bezposrednio Swiatto wierzylyby
w nie samorzutnie. Dogmaty sg potrzebne z powodu naszej utomnosci. Zmyst religijny zaczyna od
wiary w istoty wyzsze widzialne lub niewidzialne; umacnia on swe sily, gdy osiagnie pojecie Boga
najwyzszego; za$ udoskonala si¢ odkad uzna dobrowolnq ofiar¢ tego Boga, ktora chrzescijanie
nazywaja boskoscig Jezusa.

Wierzenia, mity, legendy religii naturalistycznych daja si¢ pogodzi¢ z wiedzg. Wiara, to
znaczy zarliwa akceptacja przez serce faktow niepojmowalnych dla rozumu, jest nie do pogodzenia
znauka. Zasada wiary jest sila boska. Jej dziatanie nie polega na dostrzeganiu intuicji i analogii dla
hipotez filozoficznych czy poj¢¢ ezotercznych; prawdziwa wiarg cztowiek powoduje ponowne
zstapienie Absolutu na 21em1¢, zeby zrealizowac to co jest niemozliwe, zeby zrozumie¢ to co jest
niepojmowalne, zeby zwycigzy¢ Przeznaczenie. Chrystus mowit tylko o taklej wierze. Medrcy tego
nie uznaja, gdyz ich bogiem jest ich wtlasna inteligencja; sentencja pana Guyau: "Wszystko
zrozumie¢, zeby wszystko kochac", wyraza to dobrze, ale z punktu bozego jest ona niedoktadna;
nalezaloby powiedzie¢: "Wszystko pokocha¢, zeby wszystko zrozumiec".

Moralno$¢ bez religii, chociazby jej dostrzegalne owoce wydawatly sie; dobre, jest w swym
oSrodku skazona i nietrwata. Ale ludzie pobozni bywajg tak mato religijni, ze chociaz wierza w
bardzo dobrego Ojca, azeby zdecydowac si¢ na dziatanie, potrzebuja obietnicy, nagrody lub grozby,
kary. Nalezy realizowaé dobro dla dobra. Tylko taki czyn jest czysty, zdrowy, warto§ciowy i trwaty.
Moralnos¢, tak zwana laicka, jest karykatura religii, podobnie jak ubezpieczenia i zwigzki zawodowe
Y] karykaturq mitosci blizniego.

Szkota bez Boga jest tworem niezdolnym do zycia. Kazda ro§lina nie zasadzona przez Ojca
zmarnleje 1 zostanie wyrwana. Ale szkofa niekonfesjonalna (nie zwigzana z jakim§ wyznaniem),
moze by¢ bardzo religijna. Minimum religijno$ci to przyje¢cie jakiej§ Przyczyny pierwszej,
sprawiedliwo$ci immanantnej i braterstwa.

Urodzilem si¢ w katolicyzmie lecz nie spotkawszy na swej drodze mistycznego Kierownika
duchowego, szukatem wszgdzie zywego pojgcia o Swiecie niewidzialnym i praktycznej troskliwoscei
Ojca o rodzaj ludzki. Zapoznatem si¢ z teologia, ezoteryzmem na ile bylo to dla mnie mozliwe;
spotkatem wybitnych przedstawicieli tradycji okultyzmu, zaréwno w dziedzinie teorii, jak tez
praktyki; w koficu zawsze jednak odkrywatem stabe strony kazdego z tych systemow i kazdeJ ztych
sztuk tajemnych lub raczej to kto$ czynit mi taske otwierania oczu w czasie tych dwudziestu lat
poszukiwan. Wreszcie ta sama istota dostarczyta mi dowodow najbardziej materialnych, fizyczne;j
realnosci nauk Ewangelii; ukazujgc mi, ze Wszystkie sfowa tego Testamentu sa materialnie
prawdziwe, poczynaj acod abstrakcyjnych wzlotow $w. Jana, az do opisow cudow i do praktycznych
1 prostych rad §w. Mateusza. I odtad pozostaj¢ przy Ewangeln w ktorej znalaztem wigcej niz
pozwalaty mi domysla¢ si¢ Wedy, madrosci King, kabala i Hermetyzmy.

Jesli za$ chodzi o stosunki Ko$ciota z Panstwem, sadzg, ze sg one konieczne dla zdrowia
spotecznego. Trzeba, Zeby zawsze jakis organizm ziemski byt zwigzany ze §wiatem niewidzialnym,
bez czego nastgpuje rozktad, korupcja, anarchia, $mieré. Tylko, Zze kaplani powinni zy¢ jak
uczniowie Jezusa: zadawala¢ si¢ tym co jest im niezbednie potrzebne, modli¢ si¢, shuzy¢ biednym
1 oddawa¢ wszystko czego maja w nadmiarze z nieruchomych i ruchomych wartosci.

Wowczas Kosciol statby si¢ podobny do dawnych, prymitywnych gmin chrzeécijanskich.
Lecz to jest jeszcze prawie utopia.
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TRADYCJE EGIPTU I CHIN.

P051adamy mato dokumentow niezb¢dnych do badania starozytnego Egiptu; jednak mozemy
mie¢ pewnosc, ze Egipt byt jednym z osrodkow, gdzie wtajemniczenie pojawito si¢ pod forma
najbardziej logiczng i1 systematyczng. Starozytni Egipcjanie otrzymali swa wiedz¢ od ludow
starszych od nich; byla to wspaniala synteza, bowiem prezentowata godne podziwu, precyzyjne
rozrdznienie pomlqdzy rozwojem 1ntelektualnym, rozwojem woli i rozwojem uczucia. Kaptanow
Izydy, a jeszcze bardziej kaptanéw Ozyrysa, mozna uwaza¢ za mistrzow rownowagi. Na diugo
przed Mojzeszem, 60 wiekow przed nasza epoka, juz posiadali oni $wigtynie. Ich wtajemniczenie
bylo trzystopniowe. Kazdy Egipcjanin moglzadac najwyzszych stopni wtajemniczenia, jezeli okazat

si¢ tego godnym.

Istniata cata seria szkot, ktorych celem byto poznanie praw ziemskich; tych, ktorzy ukonczyli
taka szkote nazywano synami kobiety.

Nastepnie nauczano praw zycia systemu stonecznego, praw zycia kosmicznego, a uczniow
wychodzacych z tych szkot nazywano synami bogoéw, gdyz bogowie sa uosobieniem sit dziatajacych
w naszym zodiaku.

W koncu tytut syna Boga byt nadawany bardzo wyjatkowym istotom, ktore potrafity wzni§¢
si¢ az do prawdziwego slonca, ktore byly zdolne widzie¢ co si¢ dzieje poza ukladem, do ktorego
nalezy nasza planeta. Takich ludzi bylo bardzo niewielu: do nich nalezat Mojzesz i Orfeusz.

W tych $wiatyniach, gdzie wszystko stuzyto takim studiom, ucznowie byli podzieleni na
dwie kategorie: biernych i aktywnych. Egipcjanie znali wigc dwa wielkie kierunki prac
ezoterycznych: prace iluminizmu, ktore prowadziiy ucznia ku poznaniu sily nieznanej sposobem
biernym, i prace woli, d21e;k1 ktorym uczen przyjmuje wobec tych badanych sit postawe dominujaca.
Oczywiscie podzial uczniow na te dwie kategorie byt uzalezmony od temperamentu osobnika.
Stosowali oni, wladciwe dla ich wrodzonych cech, ¢wiczenia. Posrod wszystkich ludéw
zmierzajacych do zdobycia tajemnych sit ziemi, Egipcjanie realizowali te cele najintensywniej i
historycznie najdhuze;.

Gdy, pod naporem czasu i atakow otoczenia, 6w wysilek ulegt rozcztonkowaniu,
rozpowszechnit sie w basenie Morza Srédziemnego, i tam podzielit si¢ na dwa wielkie prady:

l. — filozoficzny i intelektualny, z ktérego wyszta grecka gnoza od Homera i Hezjoda
az do Platona i Pitagorasa;

2. —prad religijny, ktory wyszedt z Egiptu z Zydam1 1 zrodzit naprzod cala konstrukceje
pobudowanq przez Mojzesza, i t¢ pozornie chaotyczng zbieraning dokumentow i
poje¢, ktora nazwano Kabalg, co znaczy tradycja przekazywana ustnie. Tych
elementdw najwigcej znajdujemy w ksiedze Zohar.

Te prady, filozoficzny, pochodzacy z pdétnocnej czes$ci Egiptu i religijny, z cz¢$ci wschodniej,
zmaterializowaly si¢ w Izraelu w do$y¢ wulgarng magi¢, a w Grecji i Rzymie, w mniej lub wigcej
utylitarne filozofie. Pozmej pO_]aWIh si¢ reprezentanci wtajemniczen Asyrii, Galii 1 Syrii; w koncu
przyszedt chrystianizm, a pézniej Arabowie wzniesli nowy wktad iluminizmu, wywodzacy si¢ od
Mahometa. Z kolei, tych 10 czy 12 pradéw zrodzito to, co mozna by nazwac tradyCJq hermetyczna,
jaka znajdziecie u Wszystklch autorow okultyzm od Aw1cenny do Paracelsa, a nawet Boehmego i
Eliphasa Levy. Dopiero od drugiej potowy XIX-go wieku, Europa znalazta si¢ pod wptywem pradu

-5-



pochodzacego z Indii. Jest tez mozliwe, ze pdzniej wejdzie ona pod wplyw trzeciego pradu z
Dalekiego Wschodu.

Starozytni Egipcjanie posiadali dwa stopnie moralno$ci, jeden dla ludu i drugi dla
wtajemniczonych. Moralno$¢ dla ludu jest wszg¢dzie mniej wigcej taka sama. Chodzi w niej o to,
zeby lud byt postuszny prawom. Wtajemniczonych obowigzywata wyzsza moralno$¢; ich
dziatalno$¢ zmierzata zawsze ku tadowi spotecznemu. Autentyczni wtajemniczeni byli socjologami,
zajetymi doskonaleniem mas narodu. Dla nich byt to istotny problem ich zycia. Pragng¢li, zeby lud,
ponad ktory si¢ wznieli, zostat podniesiony do lepszego poziomu i mogt korzysta¢ z wpltywu sfer
wyzszych. W tej dziedzinie postugiwali si¢ pewna teoria, jaka znajdujemy tez w Chinach i Indiach.
Teoria ta glosi, ze Egipt geograficzny jest tylko ziemskim wyrazem Egiptu niewidzialnego. Tak
samo dla Hindusa Indie, ktore znamy, Indie z Benaresem, Gangesem, pustynig, dzungla sa
materializacjg Indii duchowych prawdziwego raju Hindusow, zyjacych czasowo w ciele fizycznym
na indyjskiej ziemi. Wszystkie publiczne ceremonie kultu wszystkie tajemne ceremonie
wtajemniczonych, wszystkie poszukiwania kierowaty si¢ ku Jednemu celowi: jak najlepiej poznaé
te duchowa ojczyzne, zeby spowodowac zstgpienie stamtad sit na ojczyzn¢ materialng. W owych
odlegtych czasach ta teoria dawata wspaniate rezultaty.

*
% %

CHINY

Te¢ koncepcj¢ geografii ponad-fizycznej odnajdujemy tez w Chinach. Chiny s3 krajem
oryginalnej tradycji. Chinczycy (jak zreszta wszystkie narody) uwazaja si¢ za najstarszych
mieszkancow ziemi. Sg to zusposobienia pozytywisci i materialisci, dla ktorych znaczenie ma tylko
wszech§wiat fizyczny i zycie materialne. Ich moralisci przystosowuja si¢ do geniusza narodowego.
Istnieja tam dwie szkoty moralno$ci: ludowa moralno$¢ Konfucjusza, dla tych, ktorzy nie uznaja nic
poza praktyczng strong zycia, i elitarna moralno$¢ Lao-Tseu, dla niespokojnych, dla
wtajemniczonych i dla zwolennikéw tajnych stowarzyszen.

Moralno$¢ Konfucjusza jest bardzo prosta. Dlaniego dobro —to szczescie, lecz szczgsliwym
moze by¢ tylko cztowiek uczciwy. Jedno z chinskich przystow moéwi: "Jeden Ormianin oszuka
trzech Zydow, ale jeden Chinczyk tatwo oszuka czterech Ormian". Tak wigc Chinczyk zauwazyt,
ze chytro$¢ nie jest dobrym $rodkiem do sukcesu, ze lepsza jest szczeros¢.

Wigc Konfucjusz uwaza za pierwszy obowiazek obywatela szczero$¢ i prawos$é, a nastgpnie
rownowage. W jego pojeciu czlowiek zbyt gorliwy jest rdwnie szkodliwy dla panstwa i
spoteczenstwa jak len; entuzjasta jest tak samo niebezpieczny jak cztowiek apatyczny.

Moralnos¢ Lao-Tseu nie zamyka si¢ w umiarze i uczciwosci. Jest to moralnosé tych ktorzy
czujg si¢ niezaspokojeni, wewngtrznie mespokOJm Ich pierwszym obowiazkiem jest zy¢ zgodnie
z odczuciem wewngtrznym, wszystko po$wigci¢ dla zaspokojenia glgbokiego pragnienia Swiatla 1
prawdy, a nastgpnie przed kazdym poszukiwaniem oderwac sig od wszystkiego. Po trzecie, osiagnaé
wpierw pogode wewngtrzng. Medrzec chinski pragnie wiedzy, gdyz osiggniecie pe1nego obrazu
wszech§wiata daje moc.

Dla osiagnigcia tego celu, porzuca on wszystko co mogloby go rozpraszac: rodzme;, dobra
materialne itd. Tym sposobem 051qga niewzruszonos¢. Woweczas nie potrzebuje zadnych ¢wiczen.
Dla zrozumnienia posluzmy sig porownaniem. Wyobrazcie sobie rzekg ze $luza. Powyzej Sluzy jest
woda wysoka, ponizej niska. Zamknigta §luza obrazuje istot¢ sama w sobie, zanim co$ zaistnieje:
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z punktu widzenia ludzkiej istoty, jest to jej wieczysty korzen, to co jest z nas w Absolucie. Dozorca
otwiera $luzg: za moment zacznie spada¢ masa wody zamkmqtej Sluza. Lecz zanim to nastapi,

istnieje nieskonczenie krotka chwila, kiedy woda trwa w zawieszeniu; ten matematyczny moment
jest tym co dzieje si¢ w Absolucie, gdy istota ma wyj$¢ z niebytu, jest to mozliwos¢ aktu tworczego,

stan wtajemniczonego, ktory 051qgnql szczyt wiedzy 1 utrzymuje si¢ w rozkroku pomigdzy wieczng
nieruchomoscig a ruchomag wzgl@dnoscw} Nastepnie woda spada: stworca postanowil tworzyc.

Woda plynie rzeka: to mnogo$¢ stworzen, dazacych swymi drogami, gdyz taka byla wola Stworcy.

Oto dlaczego wtajemniczony Jest zawsze wyrozumialy, nie pot¢pia nikogo i nie sadzi nikogo, oto
dlaczego posiada on przez cate zycie t¢ nieztomng cierpliwos¢, ktora zbija z tropu, a w dziedzinie
polityki zadaje klgske wszelkiej zrgcznosci naszych dyplomatow.

Uczen rasy z6ltej dazy do poznania zrddta. Dlatego zabrania on sobie jakichkolwiek uczué,
pod czyimkolwiek adresem, gdyz wie, Ze uczucie jest sita; oderwie sig on absolutnie od wszystkiego,
cO W nim jest ponizej owego 1ntelektualneg0 punktu wyjsciowego, gdzie ksztaltuje si¢ idea. Caty
system chinskiego wtajemnlczema oparty jest na spokoju wewngtrznym, oderwaniu 51¢ od
wszystkiego, na tym opuszczaniu otaczajacego zycia: chinski wtajemniczony rzeczywiscie nie
odrywa si¢ od zycia, jak to czyni mistyk zachodu; lecz siada i pozwala Zyciu ptyna¢ obok siebie.

Nie mozna wej$¢ do zadnej szkoty wtajemniczenia, bez zdania egzaminu z nauk zwyktych.
Oto trzy etapy kariery adepta:
1 — Wtajemniczony jest znany; wybiera sobie na rezydencje jakies miasteczko i sprawuje
jakis$ wolnyzawod na przyktad uczy filozofii, komentowania tekstow sakralnych itd.; mozna
uczy¢ wszystkiego, nie wykraczajac poza te w1adomos01 ktére nie umozliwiaja wyjscia ze
zwyczajnych warunkow zycia. Tych wtajemniczonych nazywaja ludzmi o jasnych oczach;
sg to filozofowie ezoteryczni.

2 — Gdy ten nauczyciel chee posungc sig nieco dalej, wtedy porzuca funkejg¢ profesorska i
prowadzi zycie anonimowego wedrowca. Utrzymuje stosunki tyklo z osobami nieznanymi;
tych wtajemniczonych spotyka si¢ posrod we;drujqcych po chinskich miastach zonglerow
Zasada kazdego adepta Wschodu jest przekonanie, ze nie warto nikomu pomaga¢ we
wtajemniczaniu si¢, poniewaz albo jest do tego zdolny, wigc lepiej zeby zrobit to sam, albo
nie posiada niezbg¢dnej sily, a w takim razie nie warto mu pomaga¢. W tym okresie
wtajemniczony jest calkowicie osamotniony, zarabia na utrzymanie jak potrafi; trwa w
nieustannej medytacji, bez zadnej pomocy czy wspodtpracy. Chinscy wtajemniczeni sg
samotnikami i samoukami. Dg3za do zdobycia wiedzy o sitach wedrujacych czyli sitach
astralnych, jak je nazywaja ludzie Zachodu. Sa to nauki niebezpieczne, tak bardzo
niebezpieczne, ze czlowiek nie ma prawa przekazywac ich innemu cztowiekowi.

3 —Jezeli ten wedrujacy zongler zakonczy sukcesem ten okres ¢wiczen, jezeli nie wpadnie
w obled, gruzlicg, ogolny paraliz, jezeli nie pogrqzy si¢ w jakiej$ ﬁlozoﬁcznej otchtani,
wtedy jest gotow do najwyzszych przeznaczefi. Powraca do jawnego zycia; wyzwala si¢ z
ostatnich wigzow spotecznych, jakie mogly jeszcze istnie¢, nawet od tego, co mogtoby
jeszcze pozostawa¢ w nim po przodkach (a wiecie jak w1elkq wagg Chinczycy przywiazuja
do kultu zmarlych przodkéw). Wtedy, w tym ogromnym imperium chinskim jest on
rzeczywiscie spofecznie wolny; nie jest zalezny od niczego, ani ekonomicznie, ani
spolecznie, ani rodzinnie. Zostaje doradeg i agentem tajnych stowarzyszen, bowiem
Chinczycy podobnie jak starozytni Egipcjanie, uwazaja, Ze tu na ziemi najwyzsza sprawa jest
poprawa sytuacji spotecznej. A poniewaz Chiny byty az do niedawnych czas6w rzadzone
przez dynasti¢ Mandzurska, uwazang za uzurpatorska, wigc wtajemniczeni dazyli do zmiany
tej wladzy. Latwo zrozumieé, ze taki cztowiek, ktory zna calg socjologie, ekonomig,
polityke, organizacje spolecznq ludzkosci, ruchy sit tajemnych swego kraju, zasady
metafizyczne §wiata, potrafi podejmowac pozyteczne dla swego narodu decyzje.



Ogladane z zewnatrz, wszystko to wydaje si¢ wspaniale; jednak nalezy wzig$¢ pod uwagg,
ze te koncepcje i te metody pracy zostaly utworzone dla ludzi rasy zoéttej, a nie dla nas. Gdyby
cztowiek Zachodu pragnat oderwac si¢ od wszystkich form zycia, wtedy zamiast zachowac, jak
cztowiek Wschodu, pogodq ducha, wspanialomys$lnos¢, stalby si¢ twardy i1 oschly, co
uniemozliwitoby mu wejscie na te drogq

A poza tym, taka metoda pracy jest odpowiednia tylko dla istoty wyjatkowej. Ot6z Bog nie
stworzyl wszech§wiata i nie zorganizowat go dla istot wYj qtkowych lecz dla mas zwyktych ludzi;
a jezeli umiescit posrod tych mas istot zwyczajnych, rowniez istoty wyjatkowe, to powinne one
pamigtac, ze sg na tym §wiecie nie po to, zeby zajmowac si¢ sobg, lecz zeby stuzy¢ tym masom istot
przecigtnych.

A wiec istoty wyjatkowe nie powinne by¢ oddzielane od narodu. Ich jedyna praca powinno
by¢ rozdawanie darow, otrzymanych od Boga, tym ktdrzy nie moga ich otrzymac bezposrednio.

Medrzec chinski dziata od zewnatrz ku wnetrzu i tu zatrzymuje si¢ na intelekcie.

Metoda Chrystusa prowadzi od wewnatrz ku zewnatrz, a tym wnetrzem jest sfera ducha
znacznie glebsza od intelektu.

Sédir



HINDUIZM 1 JOGA

U Hindusoéw, ludzi rasy aryjskiej, osobowos¢ jest bardzo stabo rozwinigta, wola jest niezbyt
indywidualistyczna; lecz te pozorne stabosci sg uzupelnlone niezwykla plastyczno$cig umyshu.
Intelekt i psychizm Hindusa, s3 przyciagajace i goscmne dla wszelkiej kategorii sit. Z tego powodu
Hindusi stworzyli metody duchowe 20 I'OZWQ]u réznigce si¢ od metod chinskich tym, ze s znacznie
praktyczniejsze i dostarczaja ich nieco gnusnej osobowosci pewnych $rodkow, ktore im ufatwiaja
zdobywanie wigkszej ilosci sit 1 fluidow, a nie jak w metodach chinskich — poje¢ metafizycznych.

Indie przed-wedyjskie byty krajem, gdzie ludzka kultura doszta do najwspanialszych
szczytow. Kazda rasa ma swdj specjalny, charakterystyczny dla niej, sposdéb odczuwania zycia, i
swoje stabe strony. U rasy z6ltej tg charakterystyczng cecha jest przekonanie, ze wszystko dazy ku
lepszemu: jest to absolutny optymizm. Dla Hindusa najlepsze spozytkowanie Zycia polega na
szukaniu sposobow, zeby si¢ od niego uwolni¢. Oto dlaczego Hindus byt zawsze najbardziej
religijnym i najbardziej zabobonnym czlowiekiem.

Od konca XVIII wieku, Europa stata si¢ terenem swiostego podboju naszej mentalnosci przez
mentalno$¢ hinduska. Oczywiscie, istnieje na Dalekim Wschodzie wiele szlachetnych rzeczy, ktore
mogliby$Smy stusznie spozytkowac, ale nasze oczarowanie tymi kulturami jest przesadzone.

Tak jak bytby naiwnym cztowiek, ktory, udajac si¢ do Indii, liczytby, Ze natychmiast spotka
tam fakira, tak tez bardzo wielkie rozczarowanie spotka tego, ktory studiuje hinduskie systemy
ezoteryczne, z gory przesadzajac, ze znajdzie w nich jedyna, absolutng prawdg. Istnieja w Indiach
ludzie niezwykli, zreszta w moim przekonaniu ich niezwyklo$¢ polega na patologlcznych
przerostach psychicznych, lecz jest ich stosunkowo bardzo niewielu. Gdybyscie mieli moznos¢
spotkac¢ i — co jest znacznie trudniejsze — sprowokowaé¢ do wypowiedzi najwigkszych sposrod tych
niezwyktych ludzi, zauwazylibyscie u nich wiele niedoskonato$ci moralnych i wszelkiego rodzaju
falszywe poglady metafizyczne, ktore by was przekonaty, ze ten kraj dawno juz zagubil zmyst
Prawdy os$rodkowej, jaki posiadal przed kilkuset wiekami.

W zyciu Hindusa wszystko jest rytualem. Od nastgpnego dnia po zawarciu matzenstwa,
rozpoczyna si¢ cata seria obowigzkowych sakramentéw. Sakrament ustanowiony w celu wezwania,
do ogniska mtodych matzonkéw, dusz dzieci, ktore maja si¢ tam urodzi¢. Inny sakrament ma
uregulowac proces poszukiwania tych dzieci. Jeszcze inny ma stuzy¢ przyjsciu tych dzieci na $wiat;
inny sakrament dla oczyszczema rodzicow; zndw inny poprzedza pierwszy konkretny posﬂek
dziecka, a jeszcze inny uswigca wstapienie do specjalnej szkoly, inny stuzy do znalezienia dla
dziecka mistycznego imienia, inny na intencj¢ przysztego maizenstwa dziecka itd., itd. Wszystkie
znaczniejsze okolicznosci zycia spotecznego s3 tym sposobem regulowane i ukierunkowane ku
szczytom duchowym. Poza tym Zycie codzienne Hindusa jest nieprzerwanym ciggiem rytualnych
aktow religijnych. Wstajac, oczyszcza on specjalnymi modlitwami zabiegi toaletowe, to samo
dotyczy positkow; rozpalanie ognia jest tez specjalnie u§wigcane rytuatem itd.

To ogromne napiecie psychiczne milionéw istot ku niematerialnym os$rodkom sit,
uksztattowalo atmosferg wtorna tego kraju, przyciagneto pewne prady dynamiczne, dzigki ktérym
stato si¢ mozliwe wylggnigcie sie¢ pewnych nlezwyldych istot, pelnigcych funkcje cudotworcow.
Jednak kulturalny Hindus gardzi cudotworcami, uwazajac, ze cud jest jeszcze jednym wigce]
fancuchem przykuwajacym do istnienia.



W tej dawno minionej epoce, istniat w pelnym rozkwicie, system kast, ktory dat Indiom
najwspanialsze zdrowie moralne. Podobno, w tamtych czasach ludzie rodzili si¢ do roli robotnika,
kupca, kaplana itd. Malzenstwa migdzykastowe byly zabronione. Z punktu widzenia planu
niewidzialnego, w jednym duzym kolektywie miescily si¢ cztery pod-kolektywy i jak wierzono,
komorki tych kolektywow, czyli dusze, powracaty zawsze do tego samego $rodowiska. Tym
sposobem spoleczno$¢ hinduska osiggneta wielka doskonatos¢é. Tylko kasta Bramanow miata
przywilej wkraczania na drogi madrosci. Wedlug ich starych ksiag, po uplywie pewnej liczby
reinkarnacji, dusza miata mozliwo$¢ przejscia z kasty do kasty. Po wejsciu do kasty kaptanskiej,
dusza mogta dojrzeé sw1etlany prog wyzwolenia, do ktérego wzdycha kazda hinduska dusza. W tej
kascie panowata zasada, ze hinduscy kaptani byh zobow1qzan1 do malzenstwa, a retrybucja za
funkcje kapianskq sluzyla imdo utrzymama rodziny. Po przyj$ciu na §wiat wnukow kaptani musieli
porzuci¢ swa rodzing i poswiecié 516; catkowicie sprawie wiasnego Zbaw1en1a osobistego
wyzwolenia. W tym celu musieli przezy¢ wiele lat jako lesni asceci; nastgpnie, po osiagnigeiu
pewnego stopnia rozwoju duchowego stawali si¢ ascetami wedrownymi; wtedy, po opuszczeniu lasu,
asceta zrywal ostatnie wigzy ze Swiatem. Poki pozostawat w lesie, mogl by¢ 0dW1edzany przez swe
dzieci, wnuki, mieszkicOw wsi 1 swego nastgpceg 1 stuzyl imradg. Lecz po wyjsciu z lasu odchodzit
inikt juz mgdy nic o nim nie wiedzial. Przez reszt¢ wedrownego zycia powinien byt dojs$¢ do tytutu
Jogina.

Leczten system, ktory dawat najsolidniejsze gwarancje spoleczenstwu, rodzinie i rozwojowi
duchowemu rasy, nie oparl si¢ probie czasu. Gdy w tamtej odleglej epoce tylko ludzie, ktorzy
doswiadczyli zycia, namigtnosci, zametu zadz ludzkich, byli kwalifikowani do wkroczenia na §ciezki
madrosci, to dzis wielu Hindusoéw studiuje ezoteryzm bez zadnego przygotowania. To zerwanie
1qcznosc1 ze starymi tradyCJ ami sprawito, ze w Indiach spotyka si¢ tylu oblakanych i wykolejonych,
1ze wnielicznych juz dzi$ osrodkach, gdzie zachowata si¢ wzglednie czysta tradycja, na bardzo matg
liczbe aspirantdw madrosci przed- wedyJ skiej, zaledwie trzech lub czterch na tysigc, dochodzi do
celu. Dowodzi to, ze ta metoda, jakkolwiek bylaby madra, jest jednak trudna w stosowaniu i bardzo
podatna na grozne wypaczenia i btgdy.

W Indiach istnialy dwa systemy religijne: jeden dla mas i drugi dla elity. Pierwszy wymagat,
zeby wierny byl dobrym matzonkiem, synem, ojcem, obywatelem, zeby petnit dobro wokot siebie
1 oddawat przepisany kult bogom. Sg to podstawowe wymagania wszelkich zewngtrznych religii,
a jednak mato ludzi potrafi je wypetnia¢. My tez postgpujemy podobnie, gdy w czasie studiowania
tych starozytnych systemow natraﬁmy na te proste nakazy popularnej reli g11 istwierdzamy, iz znamy
to wszystko juzod dawnai pospleszme przerzucajac kartki, szukamy czegos bardziej 1nteresuj acego,
nawet nie przypuszczajac, ze wlasnie to nie wypehianie tych podstawowych wymagan zamyka nam
drogg do najwznioslejszych tajemnic.

Od hinduskiej elity, oprocz wypetniania tych podstawowych nakazow, wymagano osiagnigcia
sw1¢t0501 System tego doskonalenia si¢ nazywa si¢ Joga, co znaczy zjednoczenie, religia,
¢wiczenie. Jest to metoda pozwalajgca istocie stworzonej zjednoczy¢ si¢ z dziedzing niestworzona.
Joga zawiera w sobie wiele systemow Jogi, z ktdrych kazdy jest przystosowany do pogladow jakie
aspirant ma o sobie, o wszech§wiecie, 0 Bogu. Duch ludzki moze sig stapia¢ z roznymi elementami
Przyrody. Jest p0W1ed21ane ze pomlqdzy mezcezyzng 1 kobieta, ktorzy si¢ kochaja, nastepuje takie
wlasnie stopienie. Jest to joga bardzo rozpowszechniona, chociaz bardzo zle realizowana. Wszystko
wigc zalezy od wewnetrznego nastawienia ucznia.
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Istnieje w Indiach ogromna ilo$¢ szkot filozoficznych. Wszystkie systemy filozofii, jakie
Europa i klasyczna Starozytno$¢ pobudowaty podczas 25 lub 30-tu wiekow, istnialy juz od dawna
w Indiach w postaci doskonalej. Nasi filozofowie nie odkryli nic w dziedzinie filozoficznej, co by
nie byto juz wczesniej opracowane przez bramanizm. Pod sankryckimi nazwami odnajdujemy tam
arystotelizm, scholastyke, a nawet najnowsze systemy filozoficzne.

Poczatkowo filozof sadzil, Zze wszech§wiat istnieje cata wieczno$¢, ze materia wszech$wiata
odradza si¢ sama z siebie droga nieustannej rotacji, ze jest ona wciggana w ten ruch przez inny
element zwany Purusza, co znaczy duch, 1 ze istota ludzka jest w tym chaosie molekul jedynie
atomem. Chodzi wiec o to, zeby duch ludzki zaglebit si¢ w sobie, zeby si¢ dostatecznie oderwat od
materii w celu dosw;gmqma Ducha powszechnego, poniewaz jest jego molekula. Jest to Sankja Joga.

Inni filozofowie sadza, ze wszechswiat jest utworzony z fluidow nieustannie wibrujacych,
i jeZeli sity psychiczne cztowieka potrafig kontrolowac te fluidy, stopniowo coraz mniej materialne,
wowczas powmlen on doj$¢ do wibracji centralnej. W tym celu stworzono dwa systemy Jogi: Joge
punktu prozni, gdyz fizycy hinduscy wyobrazali sobie, ze wibracje fluidow biorg swg energig, nie
z amplitudy, lecz z we¢zla wibracji, jaki je rozdziela, Jedne od drugich. Te wezly sa dla Hindusa
punktem prozni w substancji. Hindus uprawiajac Aya Joge umieszcza si¢ podczas kontemplacji w
homogennym dzwigku i usituje pochwyci¢ wibracjg i skoncentrowa¢ swa wrazliwos¢ na przerwach
pomigdzy tymi wibracjami.

Mantra Joga dokonuje tej samej operacji na formutach sakralnych (Mantramach), czyli
formutach inka 1nkantaCJl Jest to co§ wrodzaju algebry muzycznej. Na przyktad, cata pracalokomotywy
moze by¢ wyrazona w formule algebraicznej. Hindus wyraza jakakolwiek silg Przyrody jakims$
specjalnym stowem; wprowadza si¢ w stan kontemplacji przed tym stowem, powtarzajac je
nieustannie 1 w taki sposob dochodzi do specjalnych stanow §wiadomosci.

Joga Mifoscei polega na kontemplowaniu jakiegokolwiek stworzenia, jakiejs istoty, rosliny,
zwierzgeia, mowiac sobie, ze ta istota jest wynikiem mitosci Boga do $wiata, a wige jogin, ktory
chce potaczyc¢ sie z Bogiem musi kochac te istote, zeby doj$¢ do Boga, wybierajac coraz doskonalsze
przedmioty swej kontemplacji.

Istniejg tez subiecktywne metody zjednoczenia. Osoba kontemplujacego jest rownoczesnie
materig doS§wiadczalng i eksperymentujqcym Sa to systemy Jogi, przez ktore szuka si¢ Boga w
samym—soble majg one te zaletg, ze chronig szukajgcego przed zabobonami i blgdami, lecz moga
go pograzy¢ w otchtani subiektywizmu. Wiele takich przypadkéw spotykaliSmy poznajac buddyzm.
Najstynniejszg z tych metod jest Radza Joga, co znaczy zlaczenie krolewskie.

Wszystkie te metody pracy, te proby odzyskiwania przez czlowicka swej domeny
wewnetrznej, posiadaja liczne, bardzo powazne, ujemne strony dla ludzi innych ras, chociaz i dla
Hinduséw, wymodelowanych jednokierunkowo przez wielowiekowa przesztos$¢, sa tez bardzo
mebezpleczne

Gdy eksperymentator Jogi, doszedl w granicach mozliwos$ci, do wyzwolenia si¢ od fascynacji
form i wreszcie zrozumial, ze Bog jest poza wibracjami i sifami fluidycznymi, ze jest On czyms
innym niz ' pierwszym motorem", ze §wiat nie jest zamkniety w koncepcjach w1elowym1ar0wej
geometru wtedy Ow eksperymentator szuka schronienia w bardzo logicznej koncepcji, ze Bog jest
W nim; ze Jesh istnieje w §wiecie jakas$ pierwsza przyczyna, to musi by¢ ta sama, ktéra uksztattowata
tez i jego, 1 ze szukajgc w sobie, powinien ja znalez¢. Do osiagnigeia tego rezultatu prowadzi tylko
jedyna metoda coraz gle;bszego poznawania nieSwiadomej sfery ludzkiej istoty. Dla hinduskiego
filozofa sfera swiadoma jest tylko matg czastka kompletnej istoty ludzkiej, drobng eflorescencja
organizmu znacznie rozleglejszego, ktora to ukazuje si¢, to znika z powierzchni ludzkiego "Ja", lecz
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nie jest to "Ja" prawdziwe Filozof hinduski, rozpoczynajgc od tego co znane, zmierza ku
nieznanemu. Sadzi on, ze ta duchowa zasada 1stoty, kryje si¢ w sferze nieswiadomosci. Prowadzi
wige poszukiwania w tym kierunku. Wnioskuje, ze sferg nieznang jest wszystko to, co nie jest
poddane jego woli. Powigksza wigc za51e;g swej woli na wiasnej osobie, zeby dotrze¢ do samej
zasady swej istoty. A wigc stwarza system ¢wiczen mechanicznych, zeby zaprowadzw wiadze woli
do wszystkich funkcji fizycznego ciata, ktére normalnie nie podlegaja naszej woli. Jest to Hatha
Joga, te dziwaczne praktyki postur, rytmow oddechowych, koncentrowanie spojrzenia, na takim czy
innym centrum. Jedynym tego celem jest uzyskanie doskonatego zdrowia fizycznego, dalej ku
wngtrzu —zdrowia ciala magnetycznego 1 wreszcie ciala mentalnego, a gdy zdrowie tych trzech ciat
osiggnie doskonatg rownowagg, jogin stara si¢ pojs¢ dalej i wkroczy¢ do nie§wiadomosci wyzszej.

Wtedy jego wola atakuje samg istot¢ mysli.

Ten system wydaje si¢ arcydzielem logiki. Ot6z wcale tak nie jest. Wynika to z hinduskiej
koncepcji cztowieka, $wiata i Boga. Hindus juz od urodzenia jest zmeczony, Zycie go meczy, woli
wigc senne marzenie. Wobec $wiata, ktory go przygnebia, pod Zarem tropikalnego stonca, w obliczu
bezgranicznego morza, ktorego badanie byto dawniej zabronione, jego najwigkszym pragnieniem
jest kontemplacja. Z tej bardzo blegbokiej sktonnoséci wyptywa ogromna wigkszo$¢ jego koncepcji
metafizycznych.  Dla Hindusa Absolut, pierwsza przyczyna $wiata, jest niewyrazalna,
niepojmowalna; co prawda my rozumiemy podobnie. Hindus nazywa Absolut: Parabrahman. Lecz
jego okreslenia tego Absolutu sg zawsze w formie przeczacej, a taka definicja ma t¢ wielka wadg,
ze prowadzi nas do pojmowania Absolutu jako zero metafizyczne. Ot6z zero metafizyczne jest
przeciwienstwem Absolutu.

Chrystusowe pojgcie Absolutu Jest diametralnie przeciwne. Chrystus powiedzial, ze Ojciec
jest Swiattoécig i Zyciem. Dla uczniow Chrystusa Absolut jest wszystkim co pOJmowalne i
wszystkim co niepojmowalne. Twierdzi¢, Ze jesli istnieje jaka$ przyczyna pierwsza, to miesci sig
ona catkowicie w abstrakcyjnej przestrzeni punktu geometrycznego, a w pOJ geiu abstrakcy]nym —
w zerze metafizycznym, to przedstawia¢ §wiat jako system mechaniczny i rowniez pozbawia¢ ten
$wiat 1 stworzenie mozliwosci przkroczema swych granic. Pragmemem Hindusa, jest schronienie
sig W tym zerze metaﬁzycznym 1 dojscie do tego, zeby tez sta¢ si¢ "ani tym, ani tamtym". Hindus
wznosi si¢ przez porzucenie zycia; Chrystus przeciwnie mowi, zeby$my si¢ wznosili, oddajac si¢

innym.

Nakazy moralne dawnych bramanow sa wszystkie negatywne: "nie sta¢ si¢ winnym zadnego
cierpienia zadnej istoty, nie czyni¢ zta zadnej istocie, nie przyjmowac prawdy od zadnej istoty itd.
itd. Sg to nakazy pasywne, polegajace na powstrzymywaniu sig. [ rzeczywiscie, zespot metod
filozoficznych, ktorymi j Jogm rozszerza domene; swej woli, ma na celu oddzielenie danej jednostki
ludzkiej od magnetycznego "circulus ziemi". Azeby zrealizowaé te doswiadczenia, musi on szukaé
na ziemi, pod ziemig lub na Jaklejs gorze miejsc, ktore stanowﬂyby préznig dla prqdow magneto-
telurycznych odsuwa si¢ od zycia, nawet od magnetycznego zycia §wiata; chwyta si¢ on tylko
substancji izolowanych, a nawet gdy schodzi do podziemi, Wyblera migjsca bardzo gle;bokle gdzie
prady, wychodzace ze srodka ziemi ku jej powierzchni tworza prozm@ Reguluje swoj oddech po
prostu w tym celu, zeby utworzy¢ ze swym ciatem magnetycznym "circulus harmonijny"; nie ma w
nim Juz zadnych sklonnosci; nie jest juz ani aktywny, ani pasywny: jest neutralny (obOJ(;tny)
OCZYWISCIG ito tez Jest czystq abstrakcja. Azeby podda¢ kontroli wiasnej woli pracg swej mysli,
jogin "rozktada na czgdci" proces percepcji: ogarnia on $wiadomoscia przebieg pradu, ptynacego od
obserwowanego przedmlotu do siatkéwki oka, obejmuje tez $wiadomo$cig uderzenie obrazu na
siatkowke, a réwniez pracg, odprowadzajaca wrazenie siatkdwki do zloza nerwowego
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wewnatrzmozgowego. Ten monoideizm filozoficzny wydaje si¢ umozliwiac¢ objgcie $wiadomoscig
samej mysli w jej zasadzie; lecz w rzeczywistosci obejmuje on $wiadomoscia Jedynle efekt mysli
na materi¢ mentalng. Jest to pewien sposob odsuwania 516; od zycia, bowiem moze on wedle swej
woli widzie¢ przedmioty, albo tam gdzie si¢ rzeczywiscie znajdujg, albo tam gdzie ich nie ma.
Fakirzy wytwarzajq obrazy mentalne i transponujg je na widzow: wtedy wydaje si¢ im, ze fakier
przebija nozami dzieci, wyrzuca w gor¢ sznur, po ktorym wspina si¢ itd. Wszystko to sa jedynie
zbiorowe halucynacje.

To panowanie nad materig mentalng pozwala joginowi, wedle jego woli, odizolowac si¢ od
Swiata. Jakze wigc ten cztowiek, przekonany, ze wrazenie jest tylko ztudzeniem — bowiem potrafi
je tworzy¢ i kasowa¢ — moze si¢ interesowac tym, co boli lub wzrusza blizniego? W najlepszym
razie, siedzac pod drzewem, zadawala si¢ wysylaniem na §wiat pradow sympatii. Jest to
niewspoOtmierne z tym, co Chrystus uczynit dla ludzi.

To prawda, ze nie potrafimy kontrolowac siebie; podczas, gdy medrzec Wschodu wie kim
jestidokad chce si¢ uda¢; wybiera wigc jakis spokojny zakatek wszech$wiata, zeby realizowac tam
swe plany, jednak w tym czasie wszystkie idee, wszystkie wrazenia, wzystkie Swiatla, ktore moglyby
wejs¢ do jego ducha, a ktore on odrzuca, gdyz nie sg przez niego wybrane zostaja pokrzywdzone
Azeby osiggnac wladze; nad swym umys1em jogin stosuje bardzo ogranlczony sposob odzywiania,
w ktorym nie moze by¢ nic, co uaktywnia reakcje fizyko-chemiczne; spozywa pokarmy mleczne i
ryz. Leczw jego ciele niektore molekuly mogg z tego powodu cierpie¢ na anemig. Jest tez mozliwe,
ze w rolinie lub chlebie, ktorymi wzgardzit, znajdujg si¢ komorki, ktérych drobne duchy wicle by
skorzystaty, przeszedlszy przez stadium zycia wyzszego, jakim jest zycie fizyczne cztowieka. Tak
samo, posrod idei, ktore on odrzuca, mogg by¢ takie, ktore chociaz nie sg abstrakcyjne, ani
metaﬁzyczne mogiyby pomoe ludzkosci. Czyz wobec nieskoficzenie wielkiej sumy prac
stanowigcych egzystencje naszych bliznich, nie jest najpilniejszym obowiazkiem zajmowac sig pracg
dnia biezacego? Ot6z jogin odrzeka si¢ Zwyklych codziennych prac, z uwagi na prace, ktore uwaza
za doskonale, gdyz sa zwrdcone ku bardzo odleglym celom i tym sposobem skazuje swe zycie na
bankructwo.

Nie znaczy to, ze na Wschodzie wszystko jest zte, i Ze nie mozna si¢ tam niczego nauczy¢.
Medrcy Wschodu dajq nam niezwykly przyklad statosci, wytrwatosci i spokoju. Lecz nie nalezy
robi¢ sobie z nich idoli, a nade wszystko nie trzeba stosowac tych metod, ktore by¢ moze s dobre
dla nich, lecz nigdy nie sg dobre dla nas.

Gdyby wielu Europejezykow, entuzjastdw wschodnich madrosci, uswiadomito sobie tg
prawde — zresztg nie nowg — zanim rzucg si¢ na oslep do praktykowania wskazowek, formut,
spekulacji, nie stworzonych dla nas, wowczas moze nasz kraj wykazalby wigcej Zmyslu
rzeczywisto$ci i miatby wigcej sit do stawienia czota obecnym kryzysom.

My Francuzi jestSémy narodem wystarczajaco dojrzatym i kultyralnym. I dlatego wielu
naszych rodakéw posiada duzo energii do dziatania.

Musimy wige starac si¢ odrobi¢ to co straciliSmy przez wieki. Kazda istota, jezeli chee,
nawet gdy nie zna §rodkow prowadzqcych do celu, to jednak osiagnie ten cel. Jezeli b@dmemy si¢
starali wkroczy¢ w t¢ centralng sfer¢ zycia naszej rasy, gdzie przebywa nasz Aniof, wtedy
odpowiednie $rodki zostang nam dane i przyjda pewne istoty, azeby pokierowa¢ naszymi krokami.
Nadmiar wiedzy prowadzi do sceptyzmu, nadmiar kultury ostabia wolg. Cztowiek obdarzony
kulturg estetyczng, powinien pamlqtac ze kultura to nie wszystko; ten, kto posiada wspaniala
inteligencj¢ powinen wiedzie¢, Ze istnieje co$ plqkmej szego od inteligencji, a mianowicie serce; ten,
kto posiada potezng wole, powinien wiedzie¢, ze cztowiekowi, ktdry rozwija w sobie tylko Wolq,
grozi pograzenie si¢ w brutalnosci.
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Azeby zy¢ trzeba mie¢ wole zycia, a wola zycia jest zawsze blogostawiona przez Boga, jezeli
nie rozwija si¢ kosztem blizniego, gdyz samg zasadg Nieba jest wola zycia.

Prawdziwy Bognie jest metaﬁzycznym Bogiem panteizmu czy starozytnego ezoteryzmu, jest
On Bogiem, ktory rzuca stworzenia w $wiat i oczekuje ich powrotu; prawdziwym jest ten Bog, ktory
umiescil istoty w $wiecie, gdzie trzeba cierpiec, trudzi€ sig, sptywaé potem, izami 1 krwia; lecz jest
On tez Bogiem, ktory c1erp1 ze Swymi dzieé¢mi i pragnie, zeby zdobywatly si¢ na dosyc dobrej woli,
zeby unikna¢ tych cierpien, stuchajgc Jego glosu, co byloby dla nich szcze;smem Ten Bog
nieustannie stara si¢ uprzatnac¢ sprzed stop ostre kamienie. Jesli zrozumieli$my, ze prawdziwg dro ga
ku naszej ogélnej doskonatosci jest realizowanie obow1qzku chwili obecnej, znaczy to, ze
odkrylismy wielka tajemnicg i od tej chwili Zyjemy w wiecznosci.

Ciato nagiego, wgdrownego ascety Jest dzietem Boga; nie ma wige zadnej racji, zeby on nim
pogardzal i porzucat je. Nie powmmsmy niczym gardzi¢ na tym §wiecie; wszystko jest godne naszej
troskliwo$ci 1 naszej mitosci, ponlewaz wszystko jest dzietem Boga; wszystko powinno by¢ dla nas
okazja do wysitku. Jezeli juz zrozumieli$my to, mozemy zrewidowaé prace wszystkich tych
medrcow, ktorzy przyszli przed Chrystusem i usitowali rozedrze¢ zastong, ktorej Chrystus nie
rozrywa, gdyz On jedyny ma prawo ja podnies¢.

Sédir
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SYSTEMY FILOZOFII BUDDYJSKICH

Wszystkie metody kultury psychicznej w Indiach sprowadzaja si¢ do prob zjednoczenia "Ja"
indywidualnego z "Ja" powszechnym. Dla kazdego Hindusa, z jakimkolwiek zwigzalby si¢
systemem filozofii, istnieje zawsze mozliwos¢ stopienia tego czy innego centrum "Ja" kosmicznego
z tym czy innym centrum "Ja" boskiego, a cato$¢ problemu kultury psychicznej polega na
znalezieniu wlasciwego sposobu zrealizowania tej jednosci.

Te systemy, jak zreszta wszystkie inne majg korzystne i ujemne strony. Ich korzystne strony
polegaly na tym, ze bgdac zrodzone z duszy narodu hinduskiego, lepiej byly przystosowane do jego
zdolnosci 1 do jego potrzeb. Owe metody zycia kontemplacyjnego rozkwitaty woéwczas tylko w
Chinach, gdzie sprecyzowaly si¢ metody analizy metafizycznej, w Islamie, gdzie rozwijaly si¢
metody dewocyj ne, za$ na Zachodzie metody dziatania.

Lecz te metody kontemplacji posiadaty tez swoje stabe strony. Owa plastyczno$¢ duszy
hinduskiej sktonita ich do akceptowania wszelkiego rodzaju fantasmagorii, za$ charakteryzujaca ich
ogromna zdolno$¢ przyswajania spowodowata mnozenie si¢ w nieskonczono$¢ tych systemow.

W epoce Buddy, cztery lub pigé stuleci przed Chrystusem, religia (w Indlach) stala sie
ogromnym stowarzyszeniem anonimowym, ekspluatujacym fatwowiernos¢ ludu, zas szkoty byly
przedsigbiorstwem przecinania przystowiowego wlosa na 36 czgsci. Dodajcie do tego rozluznienie
moralne, a zrozumiecie dlaczego szczere dusze, aneche;cone tym stanem, szukaty gdzie indziej
potrzebnego im pokarmu duchowego. I zdawato si¢, ze buddyzm potrafi dostarczyc tego pokarmu.

Gautama, jako syn kroéla, wychowat si¢ w najbardziej wyrafinowanym zbytku. Po mtodo$ci
przezytej w rozkoszach i po doskonalym malzenstwie, podczas jakiej$s przechadzki, zostat
zaskoczony widokiem cierpiefi i postanowit zaradzi¢ tym réznorodnym postaciom nieustannego
cierpienia. Siedzac pod drzewem otrzymat o§wiecenie; porzucit wige wszystko, przywdziat stroj
zebraczy 1 wedrujae po drogach, dzielit ze wszystklml Hindusami, odkrytg wielkg nowing. Tq
nowmq byty cztery prawdy; przedewszystkim istnienie cierpienia od ktore go nalezy wigc rozpoczac.
Cate zycie jest cierpieniem fizycznym i pozytywnym przez sam fakt istnienia, oraz cierpieniem
negatywnym, Wymkaj acym z konstatacji Wszelklego szczg$cia, jakiego nie mozna osiggnac. Stad
konkluzja, ze zycie nie jest warte tego, zeby zy¢, ze nawet bogowie przemijajg — co jest zresztg
prawda. Tak wigc dla Buddy, W przeogromnym Stworzeniu nie ma nic, co by nie cierpiato ito o tyle
wigcej, o ile jest si¢ wyzej w hierarchii istot. Trzeba wige naprzod odnalez¢ przyczyng tego
powszechnego cierpienia. Budda nie znajduje tej przyczyny, ani w powszechnej przewrotnosci, ani
w cheiwoscl i w pozadliwosciach kazdego stworzenia, gdyz sa to dla niego jedynie skutki gigbokie;
przyczyny, ktora jest pragnienie istnienia, ten mesmlertelny ferment, ktory sktania kazde stworzenie
do pragnienia tego zycia, petnego tez i krwi.

Gdy Budda odkryl ten pierwotny korzen cierpienia, wtedy zaczat poszukiwac $rodka
zaradczego 1 dojrzat sposob umknigcia cierpieniu droga wyrzeczenia sig zewn@trznych form
egzystencji. Jezeli cztowiek w dziecinstwie odrzuci swe pragnienia, nie bgdzie juz przez nie
cierpial; jesli udzieli im go$ciny w sercu, bedzie tez cierpiat, gdyz zadne zaspokojone pragnienie nie
wypelni ludzkiego serca. Przeciwnie, to zaspokojenie skfania¢ go bedzie do innego wigkszego
pragnienia. Gdy to dziecko stanie si¢ mlodmencem a nastepnie dorostym czlowiekiem i wreszcie
starcem, jego zycie bedzie jednym pasmem coraz w1e;kszych 1 nieziszczalnych pragnien i wreszcie
umrze, pragnac tego zycia, ktore przyniosto mu tylko Izy i cierpienie.
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Budda konczy stwierdzeniem, Ze pragnac zy¢ — to pragnac cierpie¢. Uwaza wi@c ze
cztowiek, ktory chece wyzwoli¢ si¢ od pragnienia zycia, nie powinien odrzuca¢ swych pragnien, gdyz
w ten sposob stwarzalby sobie nowe wigzy, lecz powinien pozwoli¢ opa$¢ pragnieniom, tak jak
hinduski wloczega, gdy wzejdzie stonce, nie odrzuca ubrania na odlegtos¢, bowiem ten wysitek
rozgrzatby go jeszcze bardziej, lecz opuszcza odziez na drogg i1 przestaje o nim myslec.

Azeby osiggnac to opadnigeie pragniefi, nie nalezy pragna¢ $mierci, gdyz bytoby to Jeszcze
jakie$ pragnienie; trzeba tu zastosowac specjalne postgpowanie, czyli wej$¢ na "drogg o oSmiu
rozgalezieniach", prowadzaca do pelnego poznania zagadki $wiata. Ta droga polega na prowadzeniu
"czystej egzystencji", to znaczy nie skazonej niczym zewngtrznym, a wigc absolutne odosobnienie
ascety.

Podczas, gdy inne metody kultury psychicznej postuguja si¢ réznymi $rodkami
pomocniczymi, wielka oryginalnos¢ buddyzmu polega na zupelnym ogoloceniu i osamotnieniu
kontemplujacego przyrode i pozostawieniu mu problemu odniesienia nad nig zwycigstwa.

Ten szkic wystarczy nam do przekonania si¢, ze odkrywca tego niezwyklego systemu w
dziedzinie rozwijania sity woli, moze zastugiwaé na szczeg6lne uznanie.

Lecz ta wewngetrzna postawa, ta tajemnica buddyzmu, polegajaca na porzuceniu wszelkich
pragnien i mirazy powszechnej iluzji, jest niezwykle trudna do osiagnigcia dla cztowieka Wschodu,
a jeszcze trudniejsza dla ludzi Zachodu.

W pojeciu Buddy, ludzka mysl lub raczej obraz wszech§wiata w mysli ludzklej jest dla
cztowieka niewola, w wypadku gdy uzna jej realno$¢; w przeciwnym wypadku jest to nicos¢. Budda
nigdy nie p0W1ed21a1 ze ludzkie "Ja" istmeje realnie i nie powiedziat tez nigdy, ze ono nie istnieje.
Jezeli twierdzg, ze to moje "Ja" istnieje 1 ze ta moja jazn be;d21e istniata w przysztych egzystencjach,
wowczas ograniczam swe mozliwosci, gdyz to istniejgce "Ja" jest ograniczone, stworzone, wigc nie
moze osiggna¢ nieskonczonosci. Tak samo, gdy uznajg rzeczywiste istnienie Swiata zewngtrznego,
ograniczam samego siebie. Powinienem wige zachowywac sig tak, jak gdyby istniato i moje "Ja"
i $wiat zewnetrzny. Nasi uczeni przyjmuja podobnq postawe; Newton mowit: "Wszystko odbywa
si¢ tak, jakby istniata sifa zwana cigzeniem". Jest to postawa byddyzmu. Istota medytacji
buddyj skiej jest pewnego rodzaju agnostycyzm, o skutku nie spotykanym w zespole kultur
psychicznych, gdyz nie stawia zadnych ograniczen zyciu wewnetrznemu; jednostka ludzka nie jest
ani w Absolucie, ani w zmieniajacej sig, prowizorycznej okre§lonosci, lecz w nieokreslonosci, w
stanie posrednlm ktory nie jest ani tym, ani tamtym.

Leczku jakiemu celowi zmierza ta kontemplacja buddyjska? Budda nazwat ten cel Nirwana,
co nie ma oznacza¢ Nicosci, lecz zjawisko wygasnigeia $wiatla.  Znajdziecie w kanonach
buddyjskich wszelkie mozliwe opisy Nirwany. Jednak sam Budda nigdy nie wypow1ed21a1 swej
opinii na ten temat, gdyz czyniac to, ograniczytby wysitek ktorego$ ze swych uczniéw osobistych
lub przysztych.

W sumie buddyzm mozna nazwac protestantyzmem braminizmu.

I oto w skrocie historia religii Indii. Na poczatku ludzkiej cywilizacji miato miejsce
objawienie; to objawienie spisane specjalnym pismem nazwano: Wedy. Studiowanie tych Wed dato
Wszelklego rodzaju komentarze, taj emne kody 1 rytualy, tak Zze po dwunastu wiekach bylo juz tyle
przepiséw, ze Hindus nie m0g1 juz ich wypetia¢, za$ duch religijny zostal w koncu sthumiony
mnostwem form i nakazow. — We wszystkich religiach znajdujemy przyklady tego samego
zjawiska. — Wtedy, po dlugim okresie, kiedy moc Przeznaczenia trzyma narody pod swym jarzmem,
sita tych narodow przebudza si¢ i czlowiek powstaje przeciw gmachowi wzniesionemu przez
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Przeznaczenie i kastom, pobudowanym w ciaggu wiekdéw, zeby go ciemigzy¢. Lecz z kolei ten
odruch protestu skazuje si¢ sam na zagtadg, dzigki swemu skrajnemu indywidualizmowi. Kazdy
uczen szuka wiasnej drogi 1 kazdy znajduje inng. Stad ponowne rozdrobnienie, a w nastgpstwie
nieuchronnie zstgpuje na rasg, ktora byla teatrem tych przemian, powiew niewiary 1
materlahstycznego racjonalizmu. A gdy ta rasa zauwaza ze ten pozytywizm zamyka ja w kregu
jeszceze ciasniejszym niz krag kast i teologii, wtedy wydaje okrzyk rozpaczy i jest gotowa na
zstapienie nowego objawienia.

Ten proces powtarza si¢ w ciggu miliardéw stuleci, wznoszac si¢ jednak za kazdym razem
o0 jeden stopien wyzej.

Tak wigc Budda staral si¢ nauczy¢ mozliwie jak najwigcej ludzi sztuki samowyzwolenia; nie
dat on wiec zadnego $§rodka pomocniczego, mowiac: "U kresu tej drogi jest wolnos¢; idzcie wigc nia,
jezeli potraficie; jezeli nie, to nastapi to pdznie;j".

Oto gléwna przyczyna sukcesu buddyzmu. Dat on poszczeg6lnym ludziom $wiadomos¢
wlasnej wartosei i zaufanie do wysitku. Byl to wspanialy poczatek. Lecz stopniowo mnisi
buddyjscy utracili pierwotng prostote, skomplikowali sie... W pierwszym okresie porzucah
wszyskto, wedrujge w z0ttych ptaszezach zebraczych, zywili sig garstkg darowanego ryzu, a pézniej
rozmyslali w cieniu drzewa o marno$ciach $wiata. Podczas pory deszczowej chronili si¢ w matych,
ubogich klasztorach. Byl to peten uroku tryb zycia i trudno poja¢, ze Budda potrzebowat jeszcze
zaleca¢ uczniom trwanie w radosnym nastroju. Nie ma ludzi weselszych od witoczegow,
rozmitowanych w gwiazdzistym niebie i rozlegtych horyzontach. Lecz uczniowie nie dlugo byli
radzi ze swego szczgscia. Znalezli sig krolowie oczarowani naukg Buddy i pobudowali mnichom
patace. Taki byl koniec pierwotnej prostoty. Powstaty szkoty nauczajace podwojnej doktryny: tak
zwany maly wehikul, zalecajacy nauk¢ Buddy i nauczajacy, ze kazdy powinien zbawia¢ siebie, a
innymi zainteresowac si¢ dopiero w Nirwanie; oraz wielki wehikut, bardziej dostgpny dla 0g01u

Nauka wielkiego wehikutu glosi, ze Budda w swym zyciu po$miertnym troszczy si¢ o swych
uczniow; trzeba si¢ wige do niego modli¢ 1 nade wszystko nasladowa¢ go, to znaczy troszczy¢ si¢
0 1nnych Ta szkofa zaczgla si¢ rozwija¢ dosy¢ pozno po Buddzie, okoto IV i V wieku po
Chrystusie. W tym przedostaniu si¢ do buddyzmu koncepcji ewangehcznych dopatruje 516; wplywu
nauki nestoriafskiej, ktora bardzo si¢ rozwingta na poczatku V wieku w Persji, w Syrji i rOwniez w
Indiach. W poje¢ciu nestorian, Chrystus jest cztowiekiem, w ktorym zamieszkat duch Boga. Jezus
jest wiec "Theophoros" (nosiciel Boga).

Byly to postacie buddyzmu pierwotnego, dzi$ juz nie dostrzegalne w aktualnym buddyzmie,
ktory stat sig religia obarczong bardzo ustalong hierarchig i wypetniong rytuatami; jest to wlasciwie
nowy bramanizm. Krajem, gdzie cechy dawnego buddyzmu najlepiej si¢ zachowaly, jest Siam
(Tailandia); a krajem, gdzie jest on najsilniej zorganizowany, jest Tybet. W lamaizmie istnieja
rzeczy bardzo zadziwiajace. Jesttam nieomylny szef, sa biskupi, jest spowiedz, sg stroje liturgiczne,
pastoral, mitra, r6zaniec, dzwony, co§ w rodzaju chrztu, podwdjny chor w kaplicach, post, tonsura,
kult $wigtych (dusze ktbre w nadchodzacych cyklach quq Buddami) oraz Buddowie przesztosci,
ktorzy zbawili ziemi¢ i odpoczywaja w niebie.

Pomu;dzy buddyzmem a chrzes$cijanstwem istnieja podoblenstwa liturgii, ktore thumaczy sig
faktem, ze sytuacja Tybetanczyka czy Hindusa, pragnacego i8¢ do Boga rzeczywistego, jest taka
sama, Jak chrzescijanina, tez pragnacego Boga rzeczywistego; wszystkie te zewngtrzne $rodki sa
podobne do inwalidzkich kul dla chwiejnej woli, sa sposobami koncentracji w celu uleczenia
sktonnos$ci ludzkiej natury do rozproszenia.
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Inne podobienstwa wzbudzity wigcej niepokoju. Istnieli erudyci, tacy jak Bunsen, W.Lilly
1 wielu innych, ktorzy napisali wielkie ksiggi w celu udowodnienia, ze Budda i Chrystus s3 ta samg
osoba; gdyz, jak twierdzili, ich dzieje sg identyczne, glosili takg sama doktryne i dokonali takich
samych dziet.

Lecz uczony, godny tej nazwy, powinien przede wszystkim zauwazy¢, ze buddyzm nie jest
znany, pomimo zachowanych tekstow, gdyz nie ma zadnych danych o autentycznosci i chronologii
tych tekstow. A poza tym, analogie nie s3 prawdziwym podobienstwem. Budda, jako syn pary
krolewskiej, urodzit si¢ w patacu; Chrystus urodzit si¢ w stajence; Budda ozenit si¢, miodos¢ przezyt
w rozkoszach wyrafinowanego przepychu; rozpoznal go Asita, podobme jak Chrystusa — Symeon,
co jest podobienstwem bez znaczenia. Zdobyt o§wiecenie przez uporczywe medytacje i byto ono
dzietem jego woli, natomiast Chrystus przyszedt w petni swej absolutnej wiedzy i mocy. Chrystus
byt kuszony przed pubhcznym wystgpieniem, Budd¢ zaatakowal demon po dokonanej misji. Budda
glosit swa doktryne przez czterdziesci lat, spokojnie przechadzajac si¢ po cudownych krajach,
posrod powszechnej admiracji; gloszenie nauki przez Chrystusa bylo nedzna 1 uciazliwg
peregrynacja nieznanego biedaka, bez $rodkow, w towarzystwie kilku nieokrzesanych ludzi,
starajgcego sig przywracac ludziom odwagg do zycia. Budda umart w pelni chwaty, w otoczeniu
licznych ucznidow; Chrystus umart na krzyzu, pomig¢dzy dwoma fotrami, w atmosferze nienawisci
1 triumfu wrogéw. Cuda Buddy sa dziwami przeczacymi zdrowemu rozsqdkow1 1 nie mozna pojaé
ich praktycznej uzytecznos$ci; cuda Chrystusa sa czynami uzytecznymi, zasiewami $wiatla rzucanymi
w ludzkie orgamzmy, w przyrodg i w serca. Jeden z najstynniejszych cudow Buddy jest nastgpujacy:
Budda powinien mie¢ na czole 32 znaki — cechy swej godnosci; jednym z tych cech jest bardzo dlugi
1szeroki jezyk. Pewien dawny Budda zauwazyl na czole Gautamy 31 znakéw i zarzadat pokazania
jezyka. Wtedy Gautama wystawil ogromny jezyk, zamiatajgc nim piers i czoto i dajac si¢ w ten
sposob rozpoznac jako Budda. Orientalista i ezoterysta widza w tym symbole; lecz cuda Chrystusa
moga tez by¢ interpretowane symbolicznie, co nie przeszkadza, ze sg rOwnoczesnie czynami

ptodnymi i uzytecznymi.

Analogiami najpowazniejszymi sg te, jakie powierzchowny badacz znajduje w moralnosci
obydwu religii. Otéz Budda powiedziat: "zycie jest zte". A Chrystus powiedziat: "Trzeba zy¢".
Budda zaleca ucieczke od zycia; Chrystus bierze Swoj krzyz i daje owocowa¢ darom Nieba. Budda
zaleca dobroczynno$¢ w stosunku do wszystkich istot, lecz w praktyce wyglada to tak, ze buddysta
po otrzymaniu porcji ryzu siada w cieniu drzewa, medytuje 1 z tego miejsca wysyla fale sympatii
istotom c1erplqcym ktore si¢ trudza gonigc za zmdzenlaml za$ Chrystus postgpuje odwrotnie i mowi
do uczniow: "Zapomlnajcne o sobie, odwiedzajcie blednych 1 oddawajcie co posiadacie". Budda
moéwi: "Nie wazne jest czy co$ istnieje czy tez nie, istotne jest Zeby su; tym nie zajmowac ; Zas
Chrystus mowi: "Cokolwiek potrzebujecie wiedzie¢ lub posiadac, proscie o to Ojca". Budda méwi:
"Zostaniecie wyzwoleni w Nirwanie, gdzie nie ma juz nic, gd21e istnienie jest nieuwarunkowane i
bez zadnych ksztattow i1 gdzie nic juz was nie bedzie wzruszac"; za$ Chrystus mowi: "Bedziecie
posiadali zycie wieczne".

Moznaby mnozy¢ te pordwnania i podawac setki przyktadow, §wiadczacych, ze wszystkie
pisma buddyjskie sg nacechowane duchem wycofania si¢ z zycia. Jezeli przedstawimy zycie jako
koto, to ideatem buddysty jest umieszczanie si¢ mozliwie najdalej od obwodu, jak najbhzej osi, a
_]CZGII to mozliwe —w centralnym punkcie osi, ktory jest meruchomy, byloby to szczgscie doskonale
Chrystus przeciwnie twierdzi, ze to Lucyfer jest w punkcie prozni i ze zycie wieczne polega na
szafowaniu sobg na obwodzie kota.

To co jest chwalg buddyzmu i jego oryginalnoscig, to ta odwaga zwracania si¢ do ludu
przyttoczonego zabobonami przez bramandéw, a takze gtodem i to, ze powiedziat temu ludowi:
"Mozesz jednak co$ zrobi¢". Lecz pomimo p0d21wu dla tego szlachetnego porywu, trzeba jednak
stwierdzi¢, ze z punktu widzenia duchowego, buddyzm jest przeciwienstwem Ewangelii.
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By¢ moze powiecie, ze Jednak sa w byddyzmie doktryny podobne do chrzescijanskich;
adoracja aniotow, kult jednego, najwyzszego Boga, ktory jest wieczystym wzorcem dla wszytkich
Buddéw mlmonych obecnych i przysztych, lub tez ta teoria, wedtug ktérej Budda jest Budda tylko
woweczas, jezeli stale sig poSwigca w stuzbie wszelkich stworzen. Ale to wszystko dowodzi jedynie,
ze dla Chrystusa formy zewngtrzne s absolutnie obojetne, ze nie ma dla niego znaczenia, czy
szukajgcy prawdy mowi takim czy innym jezykiem, czy postuguje si¢ lub tez nie posluguje si¢
kadzidfem, strojami liturgicznymi, rytuatami; wymaga On tylko, zeby przez cierpienie potrafit
ztozy¢ w sercach istot zasiew zdolnosci do poswigcania si¢. My za$ nie mamy prawa wigcej
wymaga¢ niz On wymagat, gdy wybieral Swych ucznioéw.

Z tego szkicu o buddyzmie powinni$my zapamigtaé, ze we wszystkim trzeba bada¢ nie
forme, lecz zasadg, ktorg ta forma okrywa. Tego nie nauczymy si¢ z ksigzek, lecz Chrystus obiecat,
ze jesli szukamy krolestwa Boga, wszystko inne bgdzie nam dane — wszystko, to znaczy zaréwno
pieniadze, jak i pojecia intelektualne lub o§wiecienia duchowe. Jest zupelie pewne, Ze jesli
naprawde staramy si¢, ze wszystkich sil i z catego serca, realizowaé wyrazone pod naszym adresem
to pragnienie Chrystusa, wtedy mozemy Go prosi¢ o wszystko, a On nam wtedy moze da¢ wizje,
wprowadzi¢ do pewnego osrodka naszej istoty, niedostepnego dla umystu, duchowa rzeczywistos¢
o istotach, o ktore Go zapytujemy.

Znatem pewne istoty, podobne do nas, ktére jednak wprowadzaty realnie w codzienne zycie
nauki Chrystusa. Ci ludzie nie potrzebowali czytac jakiejs ksigzki, zeby wiedzie¢ co ona zawiera,
poznawali natychmiast jej ducha. Uczefi Chrystusa moze zadawaé pytanla kazdej istocie i kazdej
rzeczy. Jezeli jesteScie aktywnie i praktycznie oddani Chrystusowi, mozecie zazada¢ od Buddy, zeby
stawil si¢ przed wami, a Budda 1 wszelkie istoty od niego pot¢zniejsze, beda musialy stang¢ przed
wzrokiem waszego ducha i wtedy, wedle stopnia waszej matoscei i stopnia waszego oddania Temu,
ktory jest Prawda, poznacie prawdg o kazdej istocie.

Cechg unikalng obecnosci i aureoli Chrystusa jest to, ze wszystko sie w Nim taczy: Swiatto
intelektualne, ktore jest Prawda, Swiatto woli, ktore nazywa On Droga, Swiatto biologiczne, ktore
nazywa On Zyciem. Najmniejszy fragment spojrzenia Chrystusa na wasze dzialajace dlonie da im,
a przez odbicie da calej waszej istocie, Prawdg intelektualng i moc lecznicza.

To wlasnie ta koncentraja unikalna posréd falangi o$wiecicieli wystanych na ten $wiat, ta
doskonata inteligencja, ta doskonata wola, ta doskonata moc praktyczna — sg charakterystykq
Chrystusa. Gdy dojdziecie, nie do zrozumienia, lecz do wewngtrznego odczucia — chociazby przez
sekundg —tego jedynego i troistego ogniska, wowczas posigdziecie prawdziwy miernik do osadzania
jakosci wszelkich $wiatet, jakie si¢ wam zdarzy zobaczy¢.

Sédir
14.01.1917
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METODY PSYCHICZNE ISLAMU

Wszyscy wiemy, ze Mahomet zatozyl Islam w VII-ym wieku po Chrystusie. Religia ta
prezentuje tg 0sobliwos¢, ze jest przede wszystkim kodeksem bardzo prostej moralnosci spoteczne;.
Koran kontynuowal swa daznos$¢ ku dziataniu jeszcze przez kilka stuleci, poki trwaty podboje
arabskie. Pdzniej, gdy Arabowie zamieszkali w podbitych krajach, pojawili si@ teologowie, ktorzy
wyszczegolnili drobne fragmenty Koranu i na tej bazie pobudowali systemy filozofii i nauki
scholastyczne. Nastgpnie nadszed! okres anarchii, podezas ktorego zaczgly si¢ rozwijaé wszelkie
mozliwe poglqdy religijne i filozoficzne. W kohcu X- -ego wieku te tendencje podzielily si¢ na dwa,
bardzo zréznicowane poglady: jeden egzoteryczny, uznany przez ogét Muzuimandw i drugl
ezoteryczny, stanowiagcy domeng tych, ktorzy troszczyli si¢ o $wiat duchowy.

Nie zajmiemy si¢ Muzulmanami pierwszej grupy, gdyz ich moralno$¢ podobna jest do
moralno$ci wszystkich religii, chociaz byloby wiele do powiedzenia na temat wazno$ci
urzeczywistnienia tych ogdlnie znanych zasad.

Natomiast moralno$¢ muzulmanskich ezoterystow zawiera pewien zespot regut i metod,
ktoére nie mozna okresli¢ jako wilasciwe Islamowi, chociaz s3 zabarwione odcieniem $§wiatla
specyficznego dla tej religii. Jest to sufizm. Stowo sufi znaczy "ubrany w welng¢". W owych
czasach welniane ubranie bylo przeznaczone dla najbiedniejszych. W przedziwnych cywilizacjach
Persji, Syr11 1 muzutmanskiego Egiptu, wspaniale rozwijaly si¢ sztuki i nauki, a bogactwo byto tak
ogromne, ze biedacy nosili wetniang odziez.

Charakterystycznq cechg muzuimanskiego systemu ezoteryzmu jest ubostwo — ubodstwo
materialne wyrazone welniang odzieza, i ubostwo duchowe, symbolizowane tg sama odzieza
wetniang.

W sufizmie znajdujemy $lady neo-platonizmu Aleksandrii, fragmenty Zydowskiej kabaty i
kilka idei zapozyczonych z chrystianizmu nestorianskiego, dziatajacego w Persjiiw Indiach. Azeby
zkaczyé w cato$¢ te wszystkie elementy, trzeba bylo miodzienczosci i rygoryzmu ducha
muzuimanskiego. Islam jest w najwyzszym stopniu religia wojowniczg; za$ jego strona ezoteryczna
jest rozwijaniem uczucia. Podobny kontrast znajdujemy tez w innych religiach. Na przykiad w
Buddyzmie, rehgu bardzo fagodne;j, ezoteryzm jest niezwykle oschty i opiera sig Wquczme na woli.
Wydaje si¢ wiec, ze w ludzkich kulturach muszg si¢ dokonywaé dazenia do réwnowazenia cech
przeciwnych.

Jeden z pierwszych kaptanow muzulmanskich, ktory wytyczyl gléwne kierunki sufizmu,
twierdzit, ze poczatek tej doktryny sigga az do Alego, zigcia Mahometa; miat on podobno osiagna¢
najwyzszy ideal muzutmanina jaki zostat osiggniety od czasow Proroka.

Doktryna ta nigdy nie byta w wi@kszym rozkwicie niz obecnie. Zgodnie z podstawowym
aksjomatem tej doktryny, sufi powinien umrze¢ dla siebie i zy¢ w Bogu. Dostrzegacie analogi¢ z
mistyka katohckq Najistotniejszymi regufami sufizmu sg: catkowite zdanie si¢ na wolg Boga; petna
wiara w to, ze Bog troszczy si¢ o sufiego i kieruje nim, oraz ubostwo. Innymi stowy, pierwszy
wysiltek polega na wewngtrznym wyzbyciu si¢ wszelkich przejawow swojej wolnej woli, swego
charakteru, swych poglqdow swej osobowosci mentalneJ 1 animicznej. T¢ pracg mozna stre$cié
naste;pujqco 'wyrzu¢ to, co masz w glowie i upus¢ to, co masz w reku". Chodzi wige o to, zeby
rozwing¢ w sufim uczucie i Mito$¢. Nie jest to juz, Jak u Chinczyka umyst, zmierzajacy ku coraz
wyzszym spekulacjom lub jak u jogina wola, likwidujaca wszelkie przeszkody w dazeniu do
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jednosci; jest to raczej serce posiadajace jedynie wrodzone pojgcie jednosci Boga, serce ptonace
pragnieniem ZJednoczema si¢ z ta jednoScig. Sufizm jest wige wiedzg serca, wiedzg tego, co
scholastycy nazwali "substancjami wewnetrznymi".

W pojeciu sufizmu $wiat materialny jest znakiem doskonato$ci Allaha; zreszta wszystko tam
jest znakiem: drzewo, kwiat, morze, wzgorze, wszystko to sg formy, chociaz prymitywne, lecz
obrazujace te lub inng moc boza, za$ serce sufiego staje w obliczu wszystkiego co stanowi fizyczny
wszech§wiat, kocha i czci to, jako znak jednego z atrybutéw Boskich.

Wobec tego, dla sufizmu Bég jest niezalezny od $wiata, podczas gdy dla ezoteryzmow
dalekowschodnich, Bog i $§wiat s3 jednym. Dla Muzulmanina, Allah rzeczywiscie stworzyt
wszechswiat 170,000 innych §wiatow, stanowigcych plan niewidzialny, lecz mégt ich nie stworzy¢;
jesttoz Jego strony akt dobroci. Sufi powinien wigc obdarzac Boga gleboka mito$cia, gdyz stworzyt
On to wszystko, zeby stuzyto jako wstegpujaca drabina dla wiernego. Znaczy to, ze sufizm nie jest
wiedza nauczang, ani sztuka sztucznego rozwijania wrazliwosci. Sufi musi wigc by¢ sufim z
powotania, gdyz w przeciwnym razie stanie si¢ scholastykiem, bezuzytecznym gaduta.

Z tej zasady wynika nastepna: Nikt nie powinien wkracza¢ na t¢ droge tak wyjatkowa, jezeli
przedtem nie wypetnil nakazow zwyklego prawa. Ta zasada ma t¢ dobrg strone, ze umozliwia
wejscie do kolektywu muzutmanskiego tylko mistykom bardzo zréwnowazonym.

Wtedy dopiero mogg si¢ rozpoczqc studia techniczne sufizmu. Uczen zapoznaje si¢ naprzod
z tym, co napisali o tej dziedzinie r6zni mistrzowie, a po przyswojeniu tej wiedzy teoretycznej,
przedstaw1ajq mu do wyboru rézne systemy z opisem etapow, ktore bedzie musiat przejs¢. Lecz,
poniewaz w tych studiach chodzi o realne poznanie spraw zycia wewngetrznego, wigc nie mozna tych
doswiadczen przeprowadzi¢ metoda sztuczng. Guru bramanski méwi do ucznia: Bedziesz rozmyslat
w taki to sposob, na taki a taki temat, az osiggniesz taki to rezultat; mistrz sufizmu pozostawia swego
ucznia, zeby sam, z pomocg mitosci do Boga, przebit si¢ do §wiata duchowego. Jest to podobne do
duchowego trudu karmelitanki, podczas dtugich modlitw. To skierowanie serca ucznia ku Ideatowi,
wywoluje reakcje w $wiecie mew1d21alnym, czyli pokusy. Tuzaczyna si¢ prawdziwa praca sufiego.
Musi on odeprze¢ te pokusy wewnetrzne z dostateczng energig i wytrwaloscig, zeby zostata
odmieniona sfera jego $wiadomosci. W sufizmie uwaza si¢, ze pokusa nie zostala pokonana, jezeli
walka z nig nie wywotata w sercu ucznia stanu jasnowidzenia przeciwnego tej pokusie. Bowiem w
sufizmie wierzy si¢ w istnienie dwdch przeciwnych sobie wszechswiatow. Pokusa jest promieniem
czarnym; trzeba, zeby uczen osiagnat tak energiczny stoplen walki z tym czarnym promieniem
pokusy, zeby duch go przenidést w promieniu bialym, az do poznania przemwnego Swiata
niewidzialnego. Gdy ta walka z pokusg doprowadzi do pelnego sukcesu, wtedy uczen zostaje
mistrzem, otrzymuje te niemozliwa do przekazania wiedz¢ i wchodzi w kontakt ze "$wiatlem
absolutnym

Azeby zachowac wigcej sil, koniecznych do utrzymywania si¢ w tym napigciu wewngtrznym,
mistyk muzutmanski musi zy¢ w odosobnieniu. Nie moze si¢ interesowa¢ sprawami innych ludzi,
ani je pochwala¢, ani gani¢; musi nade wszystko utrzymywac si¢ w takim stanie umystu, zeby czut,
ze jego serce jest w rgku Boga — "jak trup w r¢ku obmywacza zmartych". Osiagnawszy takie
catkowite wyrzeczenie, sufi jest gotow do wkroczenia na prawdziwg droge.

Lecz mistrzowie sufizmu nie zapomnieli, Ze maja do czynienia z ludzmi z krwi i koSci;
dodali wigc co$ materialnego, dla utatwienia tego wewnetrznego napie;cia. Ta pomocy sg formuty
modlitw — digr — podobnych do krétkich, zarliwych modlitw zwanych "jaculatoris", stosowanych
w mistyce katolickiej. Te formuty maja perlodyczme koncentrowa¢, sktonne do rozproszenia, sity
serca i kierowa¢ je ku Bogu. Lecz Muzutmanin stosuje je bard21ej rygorystycznie gdyz podczas
swych wstepnych ¢wiczen, sufi musi powtarzac t¢ samg inwokacj¢ od 10 tysigcy do 50 tysigcy razy
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dziennie; dochodzi wigc do takiego monoideizmu, do takiego zawieszenia mysli, Ze nieuniknienie
wpada w ekstazg. Taki jest zreszta mechanizm wszelkich ekstaz.

W szkotach sufizmu istnieje wiele stopni; ten, ktory wam opisalem — stopien aspiranta —
polega na statej kontroli wewngtrznej, w celu dQ]SCla do zupelnego wyzbycia si¢ woli wlasnej i
osiggnigcia cnoty wstrzemigzliwoscei; jest to wige ¢wiczenie woli, przez nieustanne i systematyczne
sprzeciwianie si¢ wszelkim mozliwym pragnieniom, Jakle moga si¢ pojawi¢. W czasie tej tresury,
formuta modlitwy digr brzmi: "Bogiem jest tylko Bog".

Drugi stopiefi zaczyna si¢ wtedy, gdy uczen, dzigki ¢wiczeniom koncentracji z pierwszego
stopnia, zaczyna dostrzegac¢ niektore z pierwszych zaston $wiata niewidzialnego. Odtad modli si¢
on powtarzajac imi¢ Allaha.

Trzeci stopien rozpoczyna si¢ wtedy, gdy uczen jest juz niezdolny do odruchow woli wlasnej,
gdy jego wola jest jui zawsze zgodna z wolg Boga, gdy oderwata sig juz ona od wszystkiego. Wtedy
wzywa on Boga uzywajac zaimka w trzciej osobie: On. Taka inwokacja jest stosowana przez
derwiszow.

Czwarty stopief, zwany stopniem kochajacego, rozpoczyna si¢ wtedy, gdy serce jest
catkowicie zagubione w kontemplacjach i w zjednoczeniu z bostwem.

W czasie zdobywania tych czterech stopni, duch poznaje geograﬁ@ Swiata niewidzialnego
1 sfer¢ niewidzialng kolektywu muzutlmanskiego. Dzieli go na rozne regiony; w pierwszym
zamieszKujg geniusze. W bajkach z "1001 Nocy" jest wszystko co tradycja muzulmanska wie o
krolestwie geniuszy. Drugi jest pobytem rajskim, zwanym rajem Mahometa. W trzecim regionie
mieszkaja aniolowie, nad nimi sw1e;c1 dalej prorocy 1 wreszcie miejsce pobytu wielkiego Proroka
Mahometa. Tych sze$¢ regiondéw moze poznaé istota wcielona. Wyzej jest miejsce pobytu
Swiattosci $wiatel, czyli Allaha.

Oto idee wspodlne dla wszystkich sekt ezoterycznych sufizmu. Kazda z tych sekt ma rowniez
swoja wlasng hierarchig.

Wszystkie religie moga by¢ pojmowane jako istoty wewnetrznie zorganizowane, podobne
do istot ludzkich. My tez mamy cialo widzialne i osobowo$¢, ktorej przejawy sa dostrzegalne przez
inne istoty. Ponad tg sferg istnieje istota ludzka, nie uchwytna dla zmystow. Tak samo w kazdym
kolektywie religijnym jest wige zesp6t wiernych, Zyjacych na ziemi; nastgpnie jest osoba moralna
tej religii, to znaczy zespol wszystkiego dobra, jakie ta religia stworzyla na ziemi, a takze owoce jej
madrosci 1 pigkna; ponad tym jest jej sfera mew1d21alna cala strona ezoteryczna religii. Ta sfera
ponad$wiadoma Islamu, sktada si¢ z réznych organow, czyli wielu sekt ezoterycznych,
uzewnetrznionych bractwami muzutmanskimi, w tonie ktérych istniejg hierarchie duchowe i jedna
hierarchia materialna. Jak si¢ to dzieje we wszystkich religiach, zwierzchnicy widzialni nie sg
prawdziwymi zwierzchnikami. Prawdziwa hierarchi¢ islamska wielostopniowg znajdujemy we
wszystkich sektach sufizmu; przedstawia si¢ ona nastgpujaco: Komuna sufiow; z tej komuny
wybiera si¢ stopniowo 300 os6b do specjalnych funkcji; sposrod tych 300 jest wybranych 40-tu, z
tych 40-tu jest wybranych siedmiu lub o$miu, ktorzy spetniaja funkcj¢ nadzoru i koordynacji. Na
czele stoi jeden szef, przewaznie nieznany, zwany biegunem.

W koletywie Islamu ezoterycznego, wszyscy wtajemniczeni i zespot owych wybranych

osobistosci, zwanych biegunami, sa poddani pewnej tajemniczej osobisto$ci (podobnie jak w innych
religiach), lecz tylko w Islamie jest ona ujawniona i zwg ja El Kadir.
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Pewna chrze$cijanska tradycja utrzymuje, ze w dalekiej przesztosci zyly na ziemi pewne
osobistosci, ktore powrdcity bezposrednio do Nieba; pierwsza z nich —to Henoch, a ostatnia, przed
Chrystusem —Eliasz. Wedtug tej tradycji, te dwie osobistosci powinny powrdci¢ przy koncu czasow
jako $wiadkowie powrotu Chrystusa.

Muzutmanie odrzucili Hennocha, lecz zachowali Eliasza, dzielac go na dwie osoby, z ktorych
jedna rezyduje w glgbinach morskich, co znaczy w nizszym planie niewidzialnym ziemi, a druga w
ciele fizycznym wedruje po ziemi, quqc dla Muzulmanoéw rodzajem kanatu, przez ktory WZnosza
si¢ do Allaha wszystkie §wiatla ztodzone przez Islam. Tabardzo ciekawa koncepCJa jest oryginalng
cechg Islamu.

Wszystkie bractwa sufich sg wige zgrupowane wokot El Kadira. Te wcielone bieguny
kazdego bractwa spetniajg dla kazdego z nich rolg, jaka Eliasz spetnia dla wszystkich. Powinni oni
w ciele fizycznym wedrowaé po calej ziemi, a w stanie ekstazy, przenika¢ do wszystkich
niewidzialnych substancji, azeby zasiewac tam specjalne postannictwa, objawione im przez Allaha.
Kieruja oni objawieniami 1 przewodnicza w wypelnianiu czterech funkeji duchowych,
podtrzymujgcych zycie kolektywu Muzulmanskiego: otrzymanie sit od Allaha, ich przyswajanie
przez wiernych, ich podzial oraz dar dodatkowy dla reszty rodzaju ludzkiego, ktéra nie otrzymata
jeszcze taski powotania do Islamu.

Jest to pewna forma tego wierzenia, ze wszystko zyje przyjmujac pokarm dostarczany przez
srodowisko, uaktywnia go i zwraca do $rodowiska. Poglady te znajdziecie w ksigzkach
niepi$miennego chtopa prowansalskiego — Luis Michel de Figanieres. Koncepcje te starozytni
bramanie ukrywali w wersetach Upaniszadow, a muzutmancsy sufiowie szeptem przekazuja sobie
w wielkiej trajemnicy. Dowodzi to, ze Bog wszgdzie zapala Swiatta, ale niestety ludzie sami je

gasza.

Krétko méwiac, Muzulmanin powinien naprzoéd wypetni¢ prawo zwykle; nastgpnie
praktykowac¢ kult duchowy, uprawia¢ post duchowy "Ja", odmawia¢ nakazane przez Koran
modhtwy, z uczestnictwem ciata fizycznego; wszystkle posty zewnetrzne 1 glosne modlitwy —
przenosi¢ do zycia Wewn(;trznego 1 przemienia¢ nakazy przeznaczone dla ludu w wysitek moralny.
Prowadzi to do ogotocenia "Ja". Wtedy zaczyna si¢ praca doswiadczen duchowych. Sufi udaje si¢
do planu niewidzialnego, sprawdzi¢ to, czego go nauczono i co sam odkryl.

Tak dochodzi do zjednoczenia, a nie do identyfikacji z Bogiem najwyzszym; jest to ztaczenie
w uscisku.

Dzigki takiemu pOJmowamu zfgczenia z Bogiem, Islam, pomimo swego prymitywizmu,
trafniej ocenia sytuacj¢ niz inne starozytne kultury ezoteryczne, z calym ich wyrafinowaniem i catg
subtelnoscia.

Widzieli$my Ze, niezaleznie od tego jaka badaliSmy tajemnice Dalekiego Wschodu, zawsze
dochodzi tam do stopienia "Ja" indywidualnego z "Ja" powszechnym, lub z "Ja" boskim. Jest to
niezgodne z Prawda, kt(’)rq Zdaje si¢ zrozumieli Muzutmanie. Wedle Prawdy, Bog stworzyl ludzi
na Swoje "podobienstwo", za$ istotng cecha Absolutu nie jest moc, lecz wolno$¢. Jest to warunek
ipodstawa wszystkich 1nnych atrybutéw Absolutu. Otoz dlatego nie mozemy wszystkiego wiedzi¢,
Ze nie mozemy wszystkiego do$wiadczy¢; dlatego nie mozemy by¢ szczesliwi, Ze nie mozemy
0siggna¢ czego pragniemy; dlatego nie mozemy by¢ wszechmocni, ze istniejg rzeczy, ktorych nie
mozemy zrealizowac i ze jestesmy skregpowani wigzami. A wigc zasadniczq cechg Istoty samoistnej
jestwolnos$é. 1o tym zapomnieli, dzigki swej subtelnosci, medrcy Wschodu, za§ Mahomet, pomomo
swego niesubtelnego umystu, dostrzegal te najistotniejszg sprawg.
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Niektore szkoty suﬁjskle popadaly w kwietyzm i libertynizm; lecz prawdziwa doktryna
sufizmu trwa przy tej prawdzie, ze ekstatyk nie wtapia si¢ w boskos¢.

Jednak praktyka tych poje¢, jakie wam przedstawitem, jest niezbyt udana.

Muzutmanie zachowali, ten specyficzny dla ludzi Wschodu fatalizm, sktaniajacy do
pozostawienia innych, zeby sami dawali sobie rad¢ ze swym losem.

Pierwsza troska ucznia jest szukanie mistrza, chociaz nie ma znaczenia, czy 6w mistrz zyje,
czy juz umart. Poczatkowo religia Proroka byta bardzo surowa i prosta; pdzniej przyszli teoretycy,
cywilizacja, ktora Wprowadzﬂa chciwos$¢ do handlu i subtelnos¢ do metafizyki. Dusze spragnione
Absolutu musiaty szukaé czego$ innego; najwznioslejsi zostali szejkami, czyli mistrzami, Swigtymi
i §ciggali do siebie innych Muzutmanow, szukajacych prawdy. Lecz kazdy z mistrzow doszedt do
pewnego miejsca sfery niewidzialnej Islamu to znaczy, ze osiagneli pewne $wiatlo, odkryli pewna
drogg, podobnie jak w katolicyzmie, inng drogq szedt Franciszek z Asyzu, inng Franciszek Salezy,
a Jeszcze inng Tomasz z Akwinu, z ktérych kazdy reprezentowal odmienng metodg. Po $mierci
jakiegos$ szejka, zostawat on strozem $wiatta, ktore zdobyl i ktérym dysponowat dla Muzutmaninow
przysztych pokolen Uczniowie zakwalifikowani do otrzymania tego $wiatla, udaja si¢ wigc na
pielgrzymke do grobu zmarfego szejka. Ludzie sadza, Ze ci uczniowie uprawiajg zabobonny kult
swietych grobdw, a w rzeczywistosci szukajq oni namigtnie swego mistrza, czyh swigtego, ktory
otoczy ich swa duchowa opieka. To wzigeie w posiadanie serca ucznia, 1qczy 516; zawsze z jakim§
zjawiskiem wewnetrznym, gdyz wielka maksyma sufizmu naucza, ze gdy uczen znajdzie swego
mistrza, wtedy 6w szejk staje si¢ dla niego gniazdem, a on sam jest pisklgciem. Niezyjacy mistrz
zaczyna objawia¢ uczniowi (w ekstazie lub wizji) formulg wtajemniczenia swego bractwa, czyli
jakies$ stowo, ktore Ow $wigty wybrat i dzigki dugiemu powtarzaniu nadat mu swoiste zycie, ktore
przez wieki jego uczniowie podtrzymywali. A wigc mistrz odstania uczniowi tajemnic¢ swej
ewokacji. Po tym znaku inni cztonkowie bractwa tego §wigtego, przyjmuja nowego cztonka.

W wypadku, gdy mistrz zyje, po dtugich rozmowach odkrywa on uczniowi tajemnicze stowo
inwokacji, ktore ma on powtorzy¢, na przykiad jakis werset Koranu, sto tysigcy razy. To ¢wiczenie
wprowadza go w stan niezwyklego napigcia nerwowego. Pierwszym znakiem, ze proces
wtajemniczenia rozpoczal sig, jest uzyskanie powodzenia w eksperymencie, podczas ktorego uczen,
majac zawigzane oczy, widzi przed sobg swego mistrza. Wtedy jego duch faczy si¢ z duchem
mistrza, ktory wprowadza go do planu niewidzialnego. Po kilku miesigcach duch ucznia udaje sig
do $wiata, gdzie przebywaja inni $wigci Islamu, a nastgpnie do §wiata samego Proroka i ma wtedy
prawo do najwyzszych szczytow kontemplacji.

Zdajecie sobie sprawe, ze ta praca Muzutmanina jest bardzo ucigzliwa. Arab, pod wzgledem
animicznym, jest istotg bardzo jednolita; moze wiec lepiej od nas skupia¢ swe sily w jednym
punkcie.

Dostrzegacie podobienstwo migdzy takim wtajemniczeniem, a mistycyzmem katolickim:
modlitwa jakularna, litanie, posty, ubostwo, moralna abstynencja i nade wszystko idea zjednoczenia
z Bogiem, bez stopienia si¢ "Ja" ludzklego z "Ja" boskim. Na uwage zashuguje, stosowane na
wyzszych stopniach sufizmu, posrednictwo $wigtych 1 substytucja, podobnie jak w katolicyzmie.
Bowiem wyznawcy islamu wierzq, ze ich wielcy §wigci cierpig za reszte Muzutmanow; jest to
doktryna substytucji gtoszona i1 praktykowana w zakonach kontemplacyjnych katolicyzmu, co jest
adaptacja wielkiego przyktadu Chrystusa, ktory zstapit, zeby dzwigaé grzechy §wiata.

Istnieja w Islamie r6zne zjawiska ujemne, a nade wszystko ich nietolerancja. Jesli jednym
ze zjawisk przyciagajacych nas do ludzi Dalekiego Wschodu jest ich tolerancja (zreszta wyptywajaca
ze sceptycyzmu, a nie ze szlachetno$ci umystu, gdyz dla nich jakas teoria jest rownie wzgledna jak
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kazda 1nna) to nalezy stwierdzi¢, ze prawdziwa tolerancja nie wyklucza troski o kogos, kto wydaje
si¢ nam, ze jest w bledzie. Ta metoleranCJa prawdziwego Muzulmanina, w duzym stopnlu niweczy
Wplywowosc Islamu. Zreszta troska o zdobywanie ttumoéw nie jest dla nich zbyt wazng sprawa.

Dla mistyka muzulmanskiego sita realizacji jest mito§¢, lecz nie milosierdzie, mitos§¢
bizniego i ta ich rozbieznos$¢ pomigdzy teorig a praktyka jest ta stabg strong Islamu, ktora decyduje
o wyzszosci mistyki chrzescijanskie;.

Sédir
28.01.1917
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ZYCIE WEWNETRZNE WEDEUG CHRYSTUSA

Po dhugich latach do$wiadczalnych poszukiwan w dziedzinie najlepszych metod kultury
psychicznej lub rozwoju duchowego, cztowiek dochodzi ostatecznie do konkluzji dosy¢
melancholijnych.

Zdaje on sobie sprawe¢ z konieczno$ci przyjecia jakich$ hipotez, do$wiadczalnie
niesprawdzalnych, gdyz wszystkie hipotezy sprawdzalne prawadza go do sytuacji bez wyjscia.

Musi wigc przyjaé: ze "Pierwsza Przyczyna" Swiata jest od $wiata niezalezna, ze Czlowiek
ma w sobie zalagzek Absolutu, ze dzigki temu zasiewowi, moga by¢ nawigzane bezposrednie stosunki
pomig¢dzy nami a Bogiem.

Jesli tego nie przyjmie, bedzie zmuszony ujarzmiaé¢ swe porywy systematyczng dyscypling
ktérego$ z dawnych Misteriow, panujacych w licznych osrodkach, od Bangladeszu do Teb i od
Memfis do Jerozolimy, od Babilonu do Eleuzis. Jezeli wybrat droge madrosci chinskiej wedle nauki
Lao-Tse, wtedy jego intelektualna niezaleznos¢ przeksztalci si¢ w nieco wyniosta obojetnos¢ wobec
cierpien nieszczgsnego thumu.

Lub tez przez drobiazgowe praktyki Jogi przywyknie do jalowych marzen. Albo tez
buddyjski agnostycyzm doprowad21 go do odrgtwienia w bezruchu, albo sufijskie ekstazy
zdecentruja jego osobowos$¢. Chyba, ze zrezygnuje z tych metodlpoprzestanle na prostej i zupelnie
racjonalnej madrosci Sokratesa lub Marka Aureliusza. Lub wreszcie podda si¢ skrupulatnemu
wypehianiu zewngtrznych obrzgdéw i1 form chrystianizmu, ktére powoli moga uciszy¢ jego
niepokoje 1 ostatecznie ugasi¢ zadze wiedzy.

A jednak zawsze nadchodzi taka chwila, kiedy duch nieustajacy w poszukiwaniu, spotka si¢
twarzg w twarz z Duchem Prawdy. Zawsze w koncu dojdziemy do punktu szczytowego, skad
wreszcie dojrzymy identycznos¢ Prawdy i Rzeczywistosci i poznamy, ze Prawda nie znajduje si¢
tylko tu, albo wylacznie w abstrakcyjnej przestrzeni koncepcji filozoficznych; lecz, ze Prawda
jasnieje jednoczesnie wszgdzie jako moc dziafania, jako pigkno mifosci, jako czysta idea w
dziedzinie pOJmowama a wreszcie, ze wszystkim co potrafimy pojac i Wszystklm czego nie
potrafimy poja¢ — jest Stowo, J edyny Syn Ojca, nasz Jezus Chrystus.

To prawda, ze duch wyznawcy Kosciota, kierowany na swej ziemskiej drodze roztropnymi
nakazami tej religii, moze stopniowo, z pomocg sakramentéw, wznies$¢ si¢ az do chwalebnej sfery
Raju.

Jednak ta roztropna droga moze si¢ wyda¢ nieskonczenie dtuga tym "Gwattownikom", o
ktorych wspomlna nieraz Chrystus Wdzieraja si¢ wigc oni na skrotowe $ciezki Mistyki, gd21e
oprocz trudéow "szerokiej drogi" napotykaja dodatkowo tysigce innych, nieprzewidzianych
przeszkdd.

Otoz, w sercach niektorych "Gwattownikow", namigtne pragnienie Absolutu doszto do takiej
sity, ze ich gwaltownosc nie jest juz widoczna na zwenatrz, kryjac si¢ pod nieprzenikalnym
pancerzem nadludzkiego spokoju, a ich skarb wewnetrzny ukrywa si¢ za duchowym ubdstwem i
niezwyci¢zong wolg ogarnia za jednym wysitkiem trudy zycia aktywnego i troski zycia
kontemplacyjnego. To oni s3 tymi rzeczywiscie "ponownie narodzonymi", o ktorych mowi
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Chrystus. To oni tylko zaczynaja pojmowac bezgraniczng wielkos¢ Chrystusa, nieskonczono$¢ Jego
mocy i rzeczywisto$¢ Jego Statej obecnosci.

Pragne¢ wtasnie opisa¢ wam ich stan ducha i da¢ wam odczu¢ ich metodg Zycia.

Orszak objawicieli religijnych tworzy, jak gdyby szereg coraz wyzszych latarni morskich,
z ktorych najwyzszg jest latarnia Chrystusa. Po Chrystusie ta §wietlana linia obniza si¢, ale kazda
z tych pdzniejszych latarni rzuca jednak $wiatto czystsze od §wiatet z okresu przed Chrystusem.

Poza tym, ludzkos$¢ odmtadza si¢ nieustannie; istoty, ktdre przebywaty na ziemi w czasach
Chrystusa, opuscily ja na zawsze lub tez powracaly tu po dtugich okresach nieobecnosci, podczas
ktérych zyli na ziemi inni ludzie, podlegajacy odmiennej ewolucji.

Jednakze supremacja Chrystusa, pomimo twierdzen teologéw, nie moze by¢ udowodniona;
rozumowaniem mozna jedynie wykazac, ze jest to wiarygodne i mozliwe; jedynie ludzka dusza wie
o tym fakcie, przez bezposrednia percepcje 1 tylko ona moze przekazac to intuicyjne pojecie naszej
inteligenc;ji.

Jest rowniez faktem, ze Stowo Boze, ta sita spontaniczna, absolutnie wolna, ktora cechuje
boska zasade; tworcza, rozsiewa si¢ w Swiecie Przyrody 1 zwie si¢ tam ludzkg dusza; jest rtowniez
faktem, Ze stworzenia posiadaja w sobie pewien element pochodzacy spoza §wiata stworzonego; ze
jak wyraza si¢ apostot Jan: "Slowo-Jezus Jest Swiatloscia, ktora zstepuje do $wiata, o$wieca kazdego
cztowieka mieszkajacego na tym $wiecie"

Nikt nie jest w stanie wyjasni¢ kim jest to Stowo, jezeli nie zostat dopuszczony do ogladania
Go bezposrednio, bez zadnych zaston. Jedynie kontakty Stowa ze stworzeniami, mogg by¢ dla nas
pojmowalne, gdyz Stowo-Jezus sam o sobie méwi, ze "zstapit z Nieba".

To zstgpienie dokonuje si¢ trzykrotnie: pierwszy raz w chwili tworzenia, gdy Istota
najwyzsza zadata ksztalt poczatkowej Nico$ci i dokonata tam zasiewu; drugi raz, gdy Wszech§wiat,
unoszony fatalnym porywem woli wlasnej, znalazt si¢ w niebezpieczenstwie rozproszenia si¢ w
Nieokreslonosci — jest to formalne wcielenie, jakie dokonalo si¢ pod postacig Jezusa; trzecie
zstapienie Stowa ma miejsce w kazdej istocie ludzkiej, juz wyzwolonej spod uroku $wiata, gdy
zgadza si¢ ona na poniesienie konsekwencji swych pomylek, porzuca troskg o swe whasne zbawienie
1 definitywnym §lubowaniem oddaje si¢ catkowicie tagodzeniu powszechnego cierpienia.

Dla takich ludzi Stowo jest zarazem Drogg, Prawdg, Zyciem, czyli wzorem dziafania,
zasobem wiedzy i niewyczerpalnym zrédtem mocy. Dla nich Stowo jest Bramg Krolestwa
wieczystego. Przez t¢ Bram¢ wehodzg oni do Krolestwa, gdy tego zapragna i wychodza, zaopatrzeni
W nowy zasob Swiatta, ktére rozdaja stworzeniom pozostaj acym jeszcze w ciemnosciach. Dla nich
Stowo jest tym Winnym Krzewem, z ktérego wylacznie czerpig oni wszystkie swe sily, a grona tego
krzewu wywoluja w nich t¢ egzaltaqq, jaka Swiatu wydaje si¢ szalenstwem, lecz jest w
rzeczywistosci Boza madroscia. Dla nich Stowo jest tym Chlebem, ktorego wlasnosci koja ich
umeczenie i wskrzeszajq ich zagonii. A wreszcie Stowo jestdlanich nadal prawdziwym Pasterzem,
oddajacym Swe zycie za Swe owce 1 wzorem zawsze bliskim i nigdy niedo$cignionym, ktorego
niezliczone przyklady nieustannie kontempluja, w $wiecie widzialnym i niewidzialnym ich
"widzace" oczy.

Stworca przewidziat konieczno$¢ odkupiajacego weielenia Stowa. Przewidziat tez kim beda
Swiadkowie tego wydarzenia i kto mial z tego wyciagnac najwm;kszq korzy$¢.  Tymi
uprzywilejowanymi byly dzieci Abrahama, gdyz zbawienie miato rozpocza¢ si¢ od Izraela. Lecz
Izrael nie przyjat tego Swiatla, bowiem czlowiek zostat obdarzony prawem dobrowolnego wyboru.
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Bog bedac niezaleznym od Swego dzieta, moze zmodyfikowaé Swe plany i nic nie moze zaistnie¢
bez Jego zezwolenia.

Czlowiek moze wigc nawigzac z Nim stosunki bezposrednie, bez zadnych posrednikow i bez
zadnych zewngtrznych formalnosci.

Ta konkluzja, wynikajaca z "nowej nauki" jaka przyniést Chrystus, zwalnia ludzko$¢ od
politeizméw i rytualizmow, lecz pod warunkiem, ze uczen bedzie doktadnie spetniat wszystkie
warunki tego doswiadczenia, to znaczy bedzie postuszny nakazom Boga.

Tymi nakazami Boga sa dawne przykazania moralne, konsekwentnie doprowadzone do
swych granic, bowiem Chrystus przyszedt "uzupehic, a nie obali¢ Prawo".

Tak wigc co do przykazan moralnych innych religii dotyczacych ztosci, nienawisci,
pozadliwosci, spordéw, skapstwa, rozwodu, przysiggi, przezornosci, sadznia, zabiegania o wzgledy,
uciekania si¢ do podstgpu, przesadnej naboznosci i dtugich modtéw — wszystkim tym nakazom
Chrystus nadat ich najglebszy sens i przeksztalcit w ogolnie dzi§ znane zasady moralne:

- Jezeli ci¢ kto$ uderzy w prawy policzek, nadstaw mu tez drugi.

- Czyncie dobrze nieprzyjaciotom.

- Samo spojrzenie jest juz cudzotostwem.

- Pogddz sig z przeciwnikiem bez sadu.

- Temu, kto chce zabra¢ ci plaszcz, oddaj tez ubranie.

_ Rozwéd nie rozwigzuje matzenstwa.

- Méweie tak lub nie, bez przysiggania.

- Dosy¢ ma kazdy dzien swych trosk.

- Nie sadz nikogo.

- Niech reka lewa nie wie co czyni prawa.

- WchodzZcie na waska droge.

- Madlcie si¢ krotko i1 dziatajcie.

Cala moralno$¢ chrzedcijanska miesci si¢ w tych dwunastu sformutowaniach, ktére
sprowadzaja si¢ do przykazania doskonatej mitosci, a wszystkie poszczegolne swiatta dwunastu
apostolow tacza si¢ i wypelniajag w tej doskonalej aureoli nauk Zbawiciela, naszego Wieczystego
Przyjaciela:

"Kochajcie jedni drugich, tak jak ja was ukochatem, to znaczy az do oddawania zycia jednych
za drugich."

Chrzescijanski asceta rozpoczyna swoj trud od najglebszego osrodka, osiggalnego dla jego
normalnej $wiadomosci. Taka asceza atakuje ludzkie "Ja" i prowadzi do zakorzenienia go w $wiecie
altruizmu. Nowe warto$ci, jakie dostarczaja obrzedy chrztu réznych religii lub wtajemniczen
ezoterycznych, sa Jedyme proroczymi symbolami tych "nowych narodzin" mistycznych,
nastepujacych po obudzeniu si¢ w nas Stowa, dzigki staraniom Dziewicy Wieczyste;.

W nie$miertelnym duchu neofity chrze$cijanskiego rodza sig, pod dziataniem BoZej Trojey,
nieznane sity, wymlemone przez Chrystusa w Blogostawiefistwach. Ow neofita rzeczywiscie staje
si¢ "solg ziemi" 1 "$wiattodcig Swiata"; trudy jego aktywnej mitosci karmig w nim zasiew wiary,
dzieki ktorej staje si¢ mozliwe "dokonywame dziet takich, jakie dokonywat Chrystus, a nawet
wigkszych".

Nasladowanie Jezusa przemienia si¢ dla niego w zespolenie ze Stowem, to znaczy z Ojcem.
Nie jest to juz spekulatywne zespolenie filozofa, kontemp2lujacego czysta ideg, ani wyobrazniowe
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zespolenie iluministy, unoszgcego si¢ ku wewngtrznym niebiosom ekstazy. Zespolenie chrystusowe
jest realnym obcowaniem, nlepOJ ¢tym sposobem zycia, ktorego codzienne doswiadczenia 53
wspanialsze od niebianskich snow, najbardnej niezaleznego wizjonera. Ten doskonaly uczefi
wkracza do $§wiata tak nlew1arygodneg0 ze czuje sig zmuszony do catkowitego milczenia na ten
temat. A jednak mozna spotkac takiego cztowieka i nie zauwazy¢ w nim nic niezwyktego. Nawet
cuda, rodzace si¢ pod stopami tego Przyjaciela Boga nie przynosza mu stawy, gdyz ukrywa on to
Swiatlo w Ciemnosciach.

Zespot tych stug Chrystusa, tych jedynych godnych miana Zolnierzy Nieba, tworzy Kosciot
wewngtrzny, t¢ "oblubienicg" Chrystusa. Ten Ko$ciét wewnetrzny istnieje poza wszelkimi
ugrupowaniami, mniej lub bardziej znanymi. Jego cztonkowie, Zyjacy na ziemi, mogg si¢ nie zna¢
wzajemnie, a mimo to sg najistotniej i najdoskonalej zlaczeni mitoscig do ich Wspolnego Ideatu,

Chrystusa.

Tak wige Ojciec wysyta Syna, Syn wysyta Swych Przyjaciét, Duch Sw. taczy i jednoczy ich
wszystkich, a Wieczysta Dziewica oraganizuje, utrzymuje i karmi to zgrupowanie. Tym sposobem
realizuje si¢ przez wieki 1 wszech§wiaty postep rodzaju ludzkiego ku Bozej Ojczyznie.

A teraz porzuémy te zawrotne szczyty i zejdzmy w doliny, gdzie rozgrywajg si¢ codziennie
etapy naszego rozwoju.

Dla tego, kto dos§wiadczalnie poznat systemy madrosci ludzkiej, jest rzecz oczywista, ze
Ewangelia proponuje nam metod¢ doskonata, dostatecznie elastyczng, zeby mozna jg zastosowac
do wszystkich warunkow i okoliczno$ci, dostatecznie nieugieta, zeby zawsze chronita ucznia przed
wszelkimi mozliwymi dewiacjami. Jest to syntetyczna metoda rozwoju, ktora ze stal dbatoscia o
naszg rownowaga, ksztafci temprament cielesny, charakter moralny i mentalno$¢ intelektualna,
pozostawiajac jednoczesnie pelng swobodg spontanicznym przejawom dziedzin nie§wiadomosci 1
wszystkiemu co nieznane i niemozliwe. Wreszcie ta ewangeliczna metoda prowadzi calg istotg ku
Ideatowi najwyzszemu i najrealniejszemu, z bacznym uwzglednieniem ciasnych ram naszej
egzystencji.

Jednak nie wymagam od nikogo, zeby mi uwierzyl na stowo. Przeciwnie, zapraszam
wszystkich zaintersowanych do przeprowadzienia kontroli doswiadczalnej. Bowiem zadna rozprawa
nie poucza tak wnikliwie, jak odrobina praktyki. Ale, zeby te badania byty skuteczne, trzeba jeszcze
poddac¢ si¢ zasadniczym warunkom tego do§wiadczenia: nalezy szukaé Jezusa z catego serca i ze
wszystkich sil, tak jak On pragnie, zebySmy Go szukali.

Sédir
26.02.1917
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